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فهرست فخت كرد تجن قت 2غ كارت رك 5د رك ردت جات كد كا رن فز 5 نا كارت 2 مامه 6 كل كال مز 2 دل كا 2 جرم ع د كلك نت مامه 2 52 كج جات كان رك نانك اك ند عزك جات كاك كان كرك حلا بقارت ش رحد كامز ا كا بنك خراك كل اد ا 5 ا ا 6 0 
تطليق خيينت ا(وشيعه كيسةا وبع ا ا ل 
مشخصات كتاب عات دم عدخ اطاسه مم مرش كه عه حت خب 55 عه فكت رشكه عه كك كر 6 عد مت ترقت معد نت كر ك6 ده كت درل كح مه تق كر كع مر كت جك ك6 هت 3 3 ته ممت تورث كو هه كت كرت ك6 عه كت ترك كمه قف لشهم نرت 1[ 
عَنْ على عليه قال لواو اا ات الاح لومب وتات توا لا تا ا ا ا لح ل ل 1 
يشكفتار ئةف4ف4فةفةفااك6ه6هة46#46#»ه97 22 م ا ا ا ا 000000111111 ول 
بخش اوّل: تشيّع جيست؟ ا اح نا ا اناا ناا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا اا اا ا اا اا ا ااا ا اا ا ا اا اا ا ا ا اا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ساس 3 
فصل اوّل: بيروى از اهل بيت (ع) ييروى از كتاب و سنت - ممعم مه مه مم ممه ممم ممم مه م ممه ممم م ممم مم ممه ممه ممه ممم مم م ممه ممم مم م ممه ممم مم م مه مم مم ممم ممع قل 
معناى تشيّع سمه مس مه مم م مه مم مم م مه ممه ممه ممه م ممه ممه مم مه مم م مم مه مم م مم م م مم م م مه ممه مم مه ممه مم م م مه م م م مه ممه مه مه مم م ممه ممه مم مه مم م مه مه مم م مه له لم مم عمس عر[ 

جه كسانى اهل بيت ييامبر (ص) مى باشند؟ اان حاا حاا ح ا حاا ‏ ا ا اااا اااا ااااا ا ا ا ا مس38 

اشكال لع سيد فحع سود عمد قن دوه عرد عم وو خب معو دو عرد كم صر دك عرد مس دوي عدخ ع م دك عر ف عدو نبا د صو سادق وسدويا ساد وو حر د سوج نب خا ع دج عبد ل سردو ع سد جا 711 

خوات اراب 01ج جونة ثئة 20 نجذ ةمال لط ل نقد 3ك 2 2 نط نان لت لات د نط 5د نان لذ لس .2 لاط 1ن 2 نسل 2 3 د ان ن 105 331 201221 207 51 10 3 18 

عصمت اهل بيت (ع) اح نان ا نحا ا انا احا ا اناا احا ا انا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا اا ا ااا ا اا اا ااا ااا اا ااا ساس 3036 

ديدكاه آيه الله مرعشى نجفى (ره) در باره آيه تطهير 2 با عام عاك 7 دك ا اا 2 را عا ا ل عا راع لا اداج رابا دك ا اا ا 11021 

آيه مودت و وجوب ييروى از اهل بيت (ع) 00ران 

براى بيان دلالت آيه بر وجوب ييروى از اهل بيت عليهم الشلام ناكزيريم امورى را مورد بحث و بررسى قرار بدهيم - عاط عد لاطبال اباك لا لكلا د17 

1/ ديدكاههاى دانشمندان اهل سنّت ييرامون آيه مودت ا ا ل قت مت ا تك سنت ةمه انج سدسم 30 ل وستسا ا وس تء‎ -١ 

” - معناى مودّت اهل بيت (ع) و دليل لزوم آن د د ع ناد تكح داك د رد ده د ادك ك2 5ع 23 درك دك ادك كد جد 2 دع د دك كد دك ك2 2 دم كو دك ادك كد قد 2 د 111/12 

" - مودّت و دوستى اهل بيت (ع). مزد رسالت ييامبر(ص) و رمز بقاى اسلام ا ا ا را 

؟ - مودت و دوستى اهل بيت (ع) از نظر روايات و منابعاهل سنت حا ا ا ا ا ا 000 رضن 

0- حديث ثقلين و علماى اهل سنّت 2 ا ا 1 11 1 01000211 

اهل سنّت و ييروى از دوازده امام (ع) ل 0 رن 

فصل دوّم: اهل سنّت و خلفاى دوازده كانه - عدت دعن عد طون شا كينت مدت عطي اطع كيده عدت ارا اطع اوياساء فنك نر طح سوسا ل لسن ذو عت طعا ع دعن لسعم ا ش ددن ني ]ا 
يكى از دانشمندان معاصر مصرى - ان ا نان انان انان اح انان نان انان انان ناح اسان ان انان اسان اسان سان ان اح ان ااال الات الا الالال الل لل ل 6ه 


اسامى امامان در كتب حديثى اهل سنت لاا لق افد قا امي لل اطي دنه اا ولق ماي ا 


قسمت اول 2100 12111 

قسمت دوم بعلم عات داك جوع عد عاك اع دك ماك للج عام ماد ع عه بض عام كور عادر داك اك دمت عا تم ام كك قي عاك تسن عاج ساك بره بق مر سه عام عاك ف عع باك د رع دا ادر 7/9 

قسمت سوم وام كد ع اح كاد اك ساد كا ار داطاد كه اا ما ادنك ار د اكد اد اد حدر حت كاد اك مط الاك و دا مم ال حا للد و2 اد لكا ال داك الك ل ا 2 7/75 

قسمت جهارم ا ار ا ا 0 انان 

فصل سوّم: افسانه عبدالله بن سباء ع ل ا لعي ل الل عا لايد ا ا 0026| 
تحقيق درباره صحت اين افسانه بق طخ خسم ددعم متفطخة د دمعت ده متفعتة فطذضه ته ع ضف ش فخت فم نع ده مت عق خ طون تمعد مضه مخ عد معنم ده مد سعكم م م ا 
ييدايش تشيّّع در زمان رسول اكرم (ص) دايا د ا د ا و ا وا اج ل ات ا ل ادا ور لكك د اك ا د 110 
قسمت اول لماو م ا اه ا ااا اا ا الا ا ع ا م ع و م اش ا 101 

قسمت دوم ود عدم ده جات هدحو وات د وادن اه جات مجاه كا 5 ع اد عت طخو كات 3 ا ا 261 25 لسر 6 دك وق كمرك عه عع كاده له مات داش عوجت 1/15 7 
مستشرقين و وارونه جلوه دادن تشيّع ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ا 0000 رن 
بخش دوم: شيعه كيست؟ اد ود اماد دام ه داو داك اماد دام ه دامد هداعاو نوه هدام امك دام اوماد دا عه وموك دادو اماد كا عه موك داسو اوماد د أدامه كمد دامه هماه تاداعو لطامه د02 1179 
فصل اوّل: شناخت شيعه ا ا ا ل ا ا ا ا ا 0 ا 0 و 22 10112 
معناى شيعه ل كك خا عد مد ع مود كمه ف ود درن تن تراد كمد ة جود كر 6 سداد ج كيذه ددا مرد ره عود دك كه عند ديدع ف ورد وش كي ف عدو ع ة عكر شك عر تك ع عد كيد 1 1 
دين را بايد از ييامبر(ص) فرا كرفت حا نا اح ا نذا ان حا ذا احا حا ا حا ذا اح ا ذا ا اا ا اا ما ا اا ا ا اما ا اا اما ا اا ا ا ااا ا اا اا ا ااا ساس اس اسل ا ف 31 

راه به دست آوردن سنّت ييامبر (ص) مم ا ا ااا 11/1 
فصل دوّم: امامت يس از على (ع) اح اح م اح ناا اا ااا ااا اا ا اا ا اا اا اا ا ا ااا ا ااا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا اا ااا ا اس ا اساسا اس اساسا ف 13[ 
وظيفه ما يس از على عليه السلام ا ا ا ا ات ا تت 7100322 
شيعه و ييروى از رسول خدا(ص) لمعه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم له م عم مه لعل 
ياسخ مسقي دناه قن ددت ور لي دقر تاتون كبر تن ند تن دزت وت لت لق بان قت 3 درت ةنده ل نودت و ا تلت ات 2603نت بود 30ر17 
اولاً وا ا اا ا ا ل كا 122 

اننا صصص ا ا ما 

ثالثاً د-بب 001010101 0 

سؤال هاى حضرت على عليه السلام از ييامبر ا اا اا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ال اس 3 31 
مقدمه مومع ا ا لي اا ا وا ب كر يي با فصتي ا ري ا بابي كي ماي با تبات كي اي با ب ااا ع ليف دا بف با صا لات صا اص ا بق ا ا ات على ا جاح بقعا باك ساك ات جا ز ر/017 

دسته بندى اصحاب ماطحة :نوه عمعهة كط تعد دده انوعد عمد عمد مع خنوع حم مع كط تعسد ده تدوع مه دبدة جع طحق نوو مسعة فذخعخ ددن دوه مه دم ده جع دكحخ فنجه مطهد 4ه 42 با 

يكى از جهات ارجاع رسول كرامى اسلام صلَى الله عليه و آله مردم را به اهل بيت عليهم الشلام ا اع ا عد ا و اا بدا رد تال اد جا جام 11/1 


در بحث ((نبوت)) اختلاف اساسى بين شيعه و سنى فقط در دو جهت است 


براى اثبات عصمت در انبيا به دو طريق مى شود استدلال نمود 


استدلال )١(‏ لدو امد كد ا تعد روا كد بارا كد وراك كك د 2 
استدلال (؟) محا در عد نام حا انان خوط نح عا عد نع ان عا لا اع عا عر عد تع انك ادا 
واينك جواب 


غايب بودن ييامبر صلى الله عليه و آله 


نظر اهل تسئن در مورد غيب بودن يا نبودن ييامبر صلى الله عليه و آله 


ج - شيعه و عقد موقت (متعه) ل ا 


فصل جهارم: شيعه و فروع دين م ص 2 


اتا ٠؟‏ لمعه عد اك داع ع 8ك كد الداكده دع جا كاك داع عع د برها ده حرام ون كا دادر ركع د درن حدد ع اك لاد مح عع درم جد كاك ده كدان دادر عد لد كدري دحك د كلاد عرد لك د ددردا د د حزكة ل كات دنع درك كدت كدر جرد ع ا كد د دز 2 ا 


٠ ٠“‏ عتالاعه ل 7 اا ل ل كا م ل ا ل ا ب ا اكد 


لشيع جيست؟ وشبعه كيسست؟ 

مشخصات كتاب 

نويسنده : سيد محسن حجت 

ناشر : سيد محسن حجت 

عن على عليه قال 

(قال رسول الله صلى الله عليه و آله: النجوم امان لاهل السّ.ماء فاذا ذهبت النجوم. ذهب اهل السماء؛ واهل بيتى امان لاهل 
الارضء فاذا ذهب اهل بيتى» ذهب اهل الارض) 

(خائر العقبى» صن 117) 

على عليه السّلام از ييامبر اكرم صلَّى الله عليه و آله نقل مى كند كه آن حضرت فرمود: ستاركان, امان هستند براى اهل آسمان 


و وقتى ستاره اى نباشد» اهل آسمان هم از بين مى روند. واهل بيت من امان هستند براى اهل زمين و ساكنان آنء يس زمانى 


كه از اهل بيت من» كسى در روى زمين نباشد» ساكنان زمين نيز نابود خواهند شد)). 


يشكتتار 


(... فِنّْو عاد الذيق يتشكيقون الْقَوْلَ فقون ا#نحسلة...).( 
((بس عند ك1ز اموا بشارت كه همان 'كسافي كه ساق زاتمي شتولد.و ال اليكرتريق آنها بيزوض فى كنند)): 


هر مكتبى كه در ميان جوامع انسانى به وجود آمده و رشد كرده است هميشه به يكك منوال باقى نمانده بلكه داراى شاخه هاء 
دسته ها و شعبه هاى مختلف شده است و از اين جهت فرقى بين مكاتب هنرىء اقتصادى» سياسىء دينى و مذهبى وجود ندارد؛ 


جنانجه صحيح بودن يا باطل بودن مكتب نيز دخالتى در اين قضيه نداشته و نخواهد داشت. 


دين مقدس اسلام هم كه خود مكتبى الهى و دينى است از اين قاعده مستثنى نبوده بلكه داراى فرقه هاودسته هاى مختلف مى 


باشد و در طول هزارو جهار صد سال واندى كه از عمرش مى كذرد. تحولات زيادى را به خود ديده است. 


اين يبدايش فرقه ها تنها در بعد فقهى نبوده بلكه در ابعاد مختلش اعتقادى» سياسى» فرهنكىء اجتماعىء و غير آن كاملا مشهود 
انك مكلا مسلعاناق اذ نكر عشرت 


كلامى به دو مكتب ((اشاعره و عدليه)) تقسيم و سيس عدليه به ((معتزله و شيعه)) تقسيم مى شوند. واز بُعد فقهى» داراى 
مكاتب و منشهاى مختلفى هستند. و به تعبير ديكر: اسلام در درجه اول به دو دسته بزركك كه مكتب ((تشيّع و تسنّن)) باشد 


منقسم شده و بعد هر كدام ازاين دو مكتب داراى تقسيمات و فرقه هايى هستند. در عصر حاضرء اهل تسئّن به جهار فرقه 
حنفى» شافعى» مالكى و حنبلى و شيعيان نيز به اماميه» زيديه و اسماعيليه تقسيم شده اند. 


اين در حالى است كه يبامبر اسلام صلّى الله عليه و آله فقط يكك روش و يكك انديشه را براى مردم آورد و مسلمانان نيز مأ مور 
شدند تا مطابق مشى رسول اكرم صلَى الله عليه و آله مشى كنند. و راهى غير از راه او نروند؛ جنانجه خداى متعال هم ما را به 


(... مآ دَاتَلكمُ الوّسُولَ فَحَذْوهُ وَمَا تَهَلكم عَنْهُ فَانتَهُواً...).(5) 


((هرجه رسول براى شما از جانب خداوند آورده بككيريد (و اجرا كنيد) واز هر جه او شما را از آن نهى كرده دورى و اجتناب 
كنيد)). 


و باز مى فرمايد: (وَمَن بَتِتَْ عَثِرَ الاشلم ديا فلنْ يقل مِنْهُ وَهُوَ فى الاخرّه مِنَّ الْحَسِرِينَ).*) 


((هر كس غير از اسلام دين ديكرى را براى خويش انتخاب كندء هركز از او يذيرفته نشده و در آخرت. نيز از زيانكاران 


ميكسوات خواهد كراية)). 


يس نتيجه مى كيريم كه همه مذاهب و فرقه ها نمى توانند حق و درست باشند؛ زيرا ييامبر صلى الله عليه و آله آورنده تمام 
آنها نيستء او فقط يكك روش و يكك طريقه را از جانب 


خداوند آورده است وما هم مكلف هستيم طبق همان طريق و روشء مشى كنيم و خلاف آن را انجام ندهيم. 


به همين جهت است كه ييروان مذاهب مختلف در طول اعصار و قرون» كوشش نموده اند تا ثابت كنند كه مذهب آنان همان 
مذهبى است كه رسول خخدا صلى الله عليه و آله مبلغ و مين آن بوده و ديكر مذاهبء اساس و يايه اى ندارند» بلكه بايد خط 
بطلان بر آنها كشيده شود. 


يكى از علتهاى اساسى و عمده بيدا شدن اختلاف در ميان مسلمانان جهان مى تواند درست همين مسأ له باشد. و دشمنان قسم 
خورده اسلام و مسلمانان نيز از همين نقطه ضعف به نفع خود استفاده كرده و در مواقع مناسب ضربه هاى اساسى و كارى, بر 
ييكر اسلام وارد نموده اند. 


در اين ميان مسلمانان ناآ كاه يا متعصبان كور باطن نيز با ردٌ نمودن مذاهب ديكر و اشكال وارد كردن بر آنها و حتى تكفير 
ييروان ديكر مذاهبء آتش بيار معركه شده و خود آ كاه يا ناخود آكاه. استكبار جهانى را در رابطه با اهداف شومى كه 


دارند» يارى و كمكك نموده اند. 


البته اكر به زمانهاى قبل و قرون كذشته بر كرديمء مى بينيم كه تش نفاق و خونريزى حتى بين آن دسته از مذاهب كه تقريبا 
اصول عقايد و مكتب كلامى واحد دارند هم وجود داشته و جه فتنه ها و برادركشيها كه در اثر اين نفاق و اختلاف به وجود 


كم اس 
شما اكر به كتب تاريخى مراجعه كنيد» مى بينيد كه از جنككها و فرقه كرابى ها و تعصبات» جه ها نوشته شده است. 


مثلا از شيخ ابوحاتم حنبلى نقل شده 


اهبك كه كفقهة (رم الم يكن ختيل) فلشن :غلم 8180) ( كس كدعين اقل سلناة يست )2 
و شيخ ابوبكر مقرى» واعظ جامع بغداد درست در مقابل شيخ ابوحاتم قرار كرفته و حكم به كفر تمام حنبلى ها كرد.(0) 


در كتاب الغيث المسجم فى شرح لاميه العجم آمده است كه حنفيه به شافعيه مى كفتند: امام شما محمد بن ادريس شافعى 
جراءت آمدن به دنيا را نداشت» تا امام ما ابوحنيفه در دنيا بود. و شافعيه در جواب مى كفتند: اين امام شما بود كه قبل از 
آمدن امام ماء فرار را بر قرار ترجيح داده و از اين عالم به عالم ديكر رهسيار كرديد(6). لازم به ذكر است كه ولادت امام 


شافعى در سال وفات امام اعظم يعنى ابوحنيفه بوده است. 


از مظفر طوسى شافعى نيز نقل شده است كه كفته: اككر قدرت داشتم از حنبلى ها جزيه مى كرفتم.(/0) و درست عين همين 
مطلب را ذهبى از محمد بن موسى حنفى نقل مى كند كه كفته: اككر قدرت داشتم از شافعيها جزيه مى كرفتم؛ يعنى با آنان 
مانند كفار رفتار مى كردم. 


بيشترين اتهامات و تكفيرها كه از طرف مذاهب ديكر بر مذهب تشيّع وارد شده نيز از همين قبيل است؛ مثلاً ذهبى» در رابطه با 
ابان بن تغلب كه از خواص امام صادق عليه الشلام است مى كويد: ((شيعى جلد, لكنّه صدوق فلنا صدقه و عليه بدعته))(6. 


مذهب الشيعه)).(9) 

((او (ابان بن تغلاب) اهل صدق و راستى در حديث و روايت استء. اكر جه مذهب او مذهب شيعه است)). 

مثل اينكه شيعه بودن عيب و كناه محسوب شده و در عين حال مانع قبول روايت نمى شود. 

ابن خلدون يا را فراتر از اين حد كذاشته و مى كويد: ((و شد اهل البيت بمذاهب ابتدعوها وفقه انفردوا به)).(١1)‏ 
((اهل بيت از ديكر مردم جدا مى شوند در مذاهبى كه ابتداع كردند و در فقهى كه منفرد به آن هستند)). 

و بااين جمله» دورى از اجتماع مسلمين و بدعت را به اهل بيت يبامبر صلى الله عليه و آله نسبت مى دهد. 


ولى كم كم آتش نفاق در ميان مذاهب و روشهاى فقهى كه تقريباً داراى مكتب كلامى و اصول اعتقادى واحد بودند از بين 
رفت و لذا ديككر حنبلى ها شافعى ها را تكفير نمى كنند و مالكى ها بيروان امام اعظم را خارج از اسلام نمى دانند؛ بلكه همه 
فجل دكن زا تله داتفعة ونون كه صق واهنت ننه ونان هيه العدلكى دور فقة و اضول. قله بن اعبانا دو اضول 
عقايد دارند» عدول از مذهبى به مذهب ديكر را جايز دانسته» ييروى هر كدام از مذاهب اربعه را درست و صحيح و مبرء ذمّه 


البته اين مطلب تا حدودى خوب و بجاست اما كامل نيست؛ زيرا آنان يس از آنكه دست از مخاصمه و نزاع عليه همديكر 
برداشتندء لبه نيز انتقادها و تكفيرها را متوجه يبروان مذهب اهل بيت و شيعيان نمودند و تا به امروز هم ادامه داشته و به قوّت 


خود باقى استء آنان تمام مذاهب اهل سنت 


را حق و مذهب شيعه جعفرى را باطل مى دانند! در حالى كه قبلا تذكر داديم كه بيامبر صلَّى اللّه عليه و آله فقط يكك روش و 


خط مشى داشت نه جهار تايا ببشتر» تا بعد حكم شود كه تمام مذاهب صحيح است الآ يكك مذهب.(11) 


روى همين لحاظ تصميم كرفته شد تا اين كتاب تحت عنوان ((تشيع جيست؟ و شيعه كيست؟)) نكاشته» جاب و در دسترس 
عموم قرار بككيرد تا هم شيعيان بتوانند از عقايد خودشان دفاع كنند و هم برادران اهل تسن ما با مطالعه آن متوجه حقيقت و 


واقعيت تشبّع شده و بدانند كه اين مكتب به هيج عنوان خارج از اسلام نبوده؛ بلكه خود, عين اسلام است. 


قابل ذكر است كه در اين كتاب فقط از شيعه و تشيّع دفاع شده و هيج كونه اعتراضى نسبت به مذاهب ديكر نكاشته نشده 
است؛ زيرا اين كتاب براى رفع اختلاف به رشته تحرير در آمده و اككر جنانجه ردٌّ و ايراد» بر مذاهب ديككر را در برداشته باشدء 


نه تنها رافع اختلاف نبوده بلكه موجب آن نيز خواهد شد. 


بلكه فقط در صدد اثبات حقاتيت مذهب خود كه مذهب تشيّع باشد هستيم تا به آن برادرانى كه امرء در نزدشان مشتبه شده و 


داخل آن نفوذ كرده استء قضيه روشن شود تا بدانند كه اين مكتب در متن اسلام قرار دارد. 


بدين جهت ما براى اثبات حقاتيت مكتب تشيّع فقط به آنجه در كتب و متون حديثى و تاريخى برادران اهل سنّت ما آمده 
استء استشهاد مى كنيم تا ديكر جاى شكك و شبهه اى براى كسى باقى نماند. 


نكارنده از خوانند كان عزيز و كرامى تمنًا دارد كه كتاب حاضر را با جشم انصاف مطالعه نمايند و در موقع مطالعه خود را از 
هركونه تعصب و لجاجت ياكك و مبرًا سازند واكر به نظر ايشان جايى اشتباه و يا خلاف واقع؛ جلوه كردء بزركوارى نموده 


اين حقير را در جريان بككذارند. 

والسلام على من اتبع الهدى 

قم -زمستان ٠7/2‏ 

سيد محسن حبجت 

بخش اوّل: تشيّع جيست؟ 

فصل اوّل: بيروى از اهل بيت (ع) بيروى از كتاب و سنت 
معناى تشع 


قبل از ورود دراين بحث و بيان حقيقت تشيع» نخست لازم است معناى ((تشيّع)) را از نظر لغت و اصطلاح بدانيم. ((تشيع») از 
نظر لغوى از ماده ((شيع)) كرفته شده كه به معناى متابعت و يبروى است. بنابراين» تشئع كه مصدر ثلاثى مزيد فيه واز باب 


اما اصطلاحاً به مكتب و مذهبى كفته مى شود كه يبروى از اهل بيت بيامبر صلّى الله عليه و آله را در جميع ابعاد اسلام؛ اعم از 


اعتقادى» سياسى» فرهنكّى» اقتصادىء. مسائل عبادى و حتّى در ذلك كذ فردى و اجتماعى» واجب و لازم مى داند. 


مراد از بيروى اهل بيت عليهم السّرلام اين نيست كه در مكتب تشيّع» قرآن و سنت عمل نمى شودء بلكه مراد آن است كه قرآن 
و سنّْتء بايد از طريق اهل بيت عليهم السّلام 


به دست آورده شدهء وانكهى به آن دو عمل شود. 


اما در رابطه با قرآن كريم» همه مى دانند كه ((قرآن)) كتابى است مشتمل بر ناسخ و منسوخ, عام و خاصء مطلق و مقيدء 
مجمل و مبيّن» محكم و متشابه» نص و ظاهر و مواردى از اين قبيل كه فهم آن براى عموم مردم آسان نبوده بلكه فهم قرآن 
براى عموم مردم بسيار مشكل است واكر فقط قرآن باشد و بسء هيج حكمى از احكام الهى از آن به طور كامل استخراج 
نخواهد شد؛ زيرا نه تنها نياز به تاءويل و تفسير داردء بلكه قرآن» كتابى است مشتمل بر يكك سلسله كليّات كه به عنوان اصل و 
قاعده. بايد از آن استفاده شود. و تطبيق آن اصول و قواعد بر موارد جزئى و بيان مصاديقء, كار انسان عادى نيست,ء بلكه طبق 
نص خود قرآن كريم: (إَهُ لَقْءَانّ كيم فى كتب مَُكُونِ لا يَمَشهُ إلا الْمطَهّرُونَ).(17) 


تنها كسانى مى توانند اين كتاب آسمانى را فهميده و بيان كنند كه از انجاس و ارجاس و ناياكيهاى باطنى و ظاهرى» ياكك و 


باشد. و بعضى هم مراد از ((مطهرون)) را ((ملائكه)) كفته اند كه هر دو نظر بلاسوجه است؛ جون اكر ((لا)) را ناهيه يا حتى 


نافيه بككيريم و بخواهيم از آيه مباركه استفاده حرمت مس براى محدث و جنب بنمائيم 


بايد اوَلاً: كلمه ((مطهرون)) را به معناى ((متطهرون)) و از باب تفل بدانيم. 


و ثانياً: ((فى كتاب مكنون)) را به معناى همين كتاب موجود بكيريم» در حالى كه اولا: اصلء ظهور هر كلمه در معناى خودش 
مى باشد و ثانياً: خداوند در جاى ديكر مى فرمايد: (بَلَ هُوَ قَرْءَانٌ مَجِيدٌ فى لوح مَحْفُوظ).(1) 


((بلكه اين قرآن همان قرآن مجيدى است كه در لوح محفوظ بوده است)). و به قرينه اين آيه» يه قبل را نيز جنين معنا مى 
كنيم: ((اين قرآن همان قرآن كريم است كه در كتاب مكنون و مستورء از ديد مردم عادى مى باشد و مصون از اشتباه و 
تحريف بوده است كه نمى دانتد اين قرآن را مكر كسانى كه مطهر و ياكند)). 


واكر مراد از مطهرون ((ملائكه)) باشدء آن وقت بايد فهم و دركك قرآن را منحصر به آنان كرده و حتّى قايل شويم كه ييامبر 
اكرم صل الله عليه و آله هم قرآن را نمى فهميده واين مطلبى است كه التزام به آن مشكل بلكه نادرست و غلط است. 


يس بايد مراد از ((مطهرون») اعم از ملائكه و غير آنان كه عبارت از افراد مطهر ند باشدء بلكه اساساً مطهرون ملائكه را شامل 


نمى شود؛ زيرا قرآن كتابى است كه براى انسانها نازل شده وملائكه فقط آورنده آن هستند نه مبين آن. 


راغب» در كتاب مفردات, در ماده (طهر)) آيه را جنين معنا مى كند: ((لا يمسّه الآ المطهرون اى انّه لا يبلغ حقائق معرفته الآ 


من طهّر نفسه و تلفي من دَرَنْ الفساد)).(؟1١)‏ 


((به حقايق معرفت قرآن بى نمى برد» مككر كسى كه نفسش را ياكك نموده و آلودكيهاى فساد رااز آن 


زدوده است)). 


و به نص قرآن كريم تنها كسانى كه در ميان امت اسلامى متصف به وصف ((مطهر)) شده اندء اهل بيت بيامبر صِلَى اللّه عليه 


و آله هستند؛ زيرا خداى متعال درباره آنان مى فرمايد: 


(... إِنّمَا يُرِيدٌ الله لَذْهِبَ عَنكمٌ الرجس أَهْلَ الَْيِتِ وَيُطْهَرَكمْ تطهيرًا)؛(10) ((خداوند اراده فرموده است كه تنها از شما اهل 
فكو م سعد اناك ركوو لوده شها بو راكفاو قطي بكو13 30 ): 


با كذاشتن آيه دوم در كنار آيه اول» متوجه خواهيم شد كه مراد از مطهّرون در آيه قبل اهل بيت بيامبر صلى الله عليه و آله 


معناى قرآن و استنباط احكام خدا از آن. به آنان مراجعه شود. 


واما نسبت به سنّت بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله بر واضح است كه سنت را بايد از اهل بيت عليهم التّد.لام كرفت؛ زيرا 
معناى لغوى سنّتء طريقه و روش است و روش اكثر مردم به طور كامل براى غير اهل بيت او روشن و واضح نخواهد بود؛ 
جوة ازلأ حناتطور كه كنتس ]ند : ((اهل البيتةادوق ا فى لبيك اهل اند ] كاهتر بسار افع ور اتام كدازه)). 


ثانياً: از روايات و ادله اى كه بعداً خواهد آمد. استفاده مى شود كه بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله رجوع به اهل بيت عليهم 
الس لام در فهم دين وروش خويش را واجب و لازم دانسته است؛ زيرا آنان را بعد از خود. راهنما و هادى امت اسلامى معرفى 


فرموده سيت 


ثالثاً: همانطورى كه درك 


قرآن كريم براى مردم عادى مشكل استء دركك و فهم سنت نيز براى آنان مشكل خواهد بود. وازاين جهت است كه نياز به 
((مبين)) بيدا مى شود و مبين سنّت مثل مبين قرآن بايد مطهر از ارجاس و يليديها باشد. و به نص قرآن كريم تنها كسانى كه از 
ارجاس و يليديها ياكك هستند؛ اهل بيت عليهم السّلام مى باشند. 


جه كسانى اهل بيت ببامبر (ص) مى باشند؟ 

بايد ديد كه اهل بيت» به جه كسانى كفته مى شود و در اين آيه مباركه جه كسانى از آن اراده شده است؟ 

از نظر لغتء اهل بيت به عشيره و اقرباى انسان اطلاق مى شود. ولى مسلماً مراد از آيه» جميع اقرباى يبامبر نيست؛ زيرا در بين 
آثآن عض اقراك مقر كك مكل أو لهب ها وجوة داششفف كه رقنا آبهمباركه شائل آنان فشر اعد شن سن انك تراك لتعاعدن اهل 


بيت؛ يعنى كسانى كه در اين آيه مباركه» مطهر معرّفى شده اندء به رواياتى كه در تفسير آيه وارد شده است مراجعه كرد و 


اينكك جند روايت: 


(ثابح غبدال شاف )الى كريساوقن شارك ملي تاذلم دده جام يل | للمسيةى آله فاطمهة عل هبيه و معي 
عليهم التّدلام را نزد خود خواند و به خداى متعال عرض كرد: (اللّهم هؤ لاء اهل بيتى فاذهب عنهم الرجس و طهّرهم 


(تخافط حبكات ححتنى تتشابوزع)) ذو كنات ((شواهد التدزيل القواعد الفضيل)):191) ين از دويست طريق .و روايت ذكر 
فى كد كه نه عبار كه فقط انل وتودهيار كه رسول خنا فل اللهعليةةي انعقو قاطبه حسمن و 


حسين عليهم السّلام مى شودوبس. 


((ابن حجر)) در ((صواعق)) مى كويد: اكثر مفسرين بر آنند كه اين آيه در شاءن على» فاطمهء حسن و حسين عليهم السّلام 
نازل شده است؛ جون ضمير ((عنكم)) مذكر است.(18) 


مسلم در باب فضايل حسنين عليهماالسّلام از صفيه بنت شيبه از ام المؤ منين عايشه روايت مى كند كه كفت: 


((خرج الك ضلى اللهعلية و اللاعداة وعلية فرط مرك من شتتر اموه جا الحو على اافصله اع وجاك الاي يْنْ فدخل 
معه. ثب جاءت فاطمه فادخلها. ثم جاء على فادخله. ثم قال: (إكهنا يريد الله هت عنكع الرخس اذل العيت عَيِتِ وَيُطْهَرَكُمْ 
َطْهِيرًا)).(15) 


((يكك روز صبح بيامبر صلَى الله عليه و آله برخاستء در حالى كه آن حضرت كسا و عبايى بافته شده از يشم سياه بر دوش 
مبارك داشت يس حسن بن على بر آن حضرت وارد شد» حضرت او را به زير عبا برد» بعد حسين وارد شد و با آن حضرت به 
زير عبا رفت» آنككاه فاطمه بر وى داخل كرديد. حضرت او را نيز به زير عبا برد و سيس على عليه الام آمد» حضرت او را نيز 
داخل عبا برد و فرمود: خداوندء اراده فرموده است كه تنها از شما اهل بيت» رجس و يليدى را دور كرداند و شما را ياكك و 
مطهر نمايد)). 


اين حديث را حاكم, بيهقى و ابن جرير نيز نقل مى كنند(70), حاكم بعد از نقل حديث مى كويد: اين حديث به شرط بخارى 


سيوطى در الدر المنثور(؟؟) در ذيل آيه مباركه تطهير روايت فوق را ذكر نموده مى كويد: ابن ابى شيبه و احمد و ابى حاتم 


نيز اين 


روايت را نقل نموده اند. 


ترمذى از عمر بن ابى سلمه» ربيب رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و به سند ديككر از شهر بن حوشب از ام سلمه نقل مى كند 
كه وقتى اين آيه نازل شدء بيامبر اكرم صلَى الله عليه و آله. على» فاطمه. حسن و حسين عليهم السّلام را نزد خود خوانده؛ آنان 
رابا كسا (عبا) يوشانيد. بعد خطاب به خداى متعال عرض كرد: ((اللهم هؤ لاء اهل بيتى و خاصتى اذهب عنهم الرجس و 
طهّرهم تطهيرا»).(19) 


((يروردكارا! ايشان اهل بيت و خواص من هستند يس رجس رااز آنان دور كرده و ياكك و مطهرشان بككردان)). 


تعلق لسع سووقن افد بن جا لكك 0 سج جار كد معط ررك وسول سبلن الله كةو اله سق ماد ما :رقن تبرافن ثاة 
صبح از منزل بيرون مى آمدء به در خانه فاطمه عليها الّ.لام كه مى رسيدء مى فرمود: ((الصلاه يا اهل البيت انّما يريد الله 
ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطه ركم تطهيراً))(79). 


((اى اهل بيت! موقع تماق :امنث» خداوقد ارادة فرموةه أست كه شما راز رجن و.تليدق باك و مطهر .كرداتد)): 


ييامبر صلَّى الله عليه و آله كسى را فرستاد دنبال على» فاطمهء حسن و حسين عليهم السّدلام وقتى همه جمع شدند» خطاب به 
خداوند عرض كرد: ((خدايا! اينها اهل بيت من هستند))» ام سلمه مى كويد: عرض كردم آيا من از اهل بيت نيستم, ييامبر 
فلن اللدعلية بو آله فرموفة ف اتسالة 


خوبى هستى و عاقبت تو نيكوست. اما ايشان اهل بيت من هستند(18). حاكم بعد از نقل اين حديث مى كويد: اين حديث به 
شرط بخارى صحيح است. 

سيوطى در الدرالمنثور(129) در ذيل آيه مباركه؛ از ام سلمه روايت مى كند كه كفت: اين آيه در خانه من نازل شدء و در خانه 
هفت نفر بودند» جبرئيل» ميكائيل» على» فاطمه» حسن و حسين عليهم الشّدلام و من نزديكك درب خانه بودم» عرض كردم: يا 
رسول الله صِلّى الله عليه و آله! من از اهل بيت شما نيستمء فرمود تو عاقبت نيكو دارى و از همسران نبى هستى. 


هيثمى از ابى برزه نقل مى كند كه كفت: هفده ماه با ييامبر صلَى الله عليه و آله نماز خواندم؛ هروقت كه آن حضرت صِلَى 
الله عليه و آله از منزل خارج مى شدء مى آمد يشت در منزل فاطمه عليها السّ.لام ومى فرمود: ((الصلاه عليكم انّما يريد الله 
ليذهب...))(97) (018. 


اشكال 


ده اق 1ل مفسريية اننا تع اسقوق: وا عاص نس كسد خسان ناس على اللهغلهو الاق ديت اندكه بكر 
وسظ باقن متده انف #دردو وانطة وجاك انير فيك اللمغلية يو الداتارل قد اندرو 1 ١‏ باكيضار فد ا 


وَاءْس د خكنّ سَرَاحَا جَميلا وَإِنْ كنتّنَّ ترذن اللهَ وَرَسُولَهُ وَالدَّارَ الاخرّة فَإِنَ الله اءَعَدَ لِلْمَحْسِنَ تِ منكنّ اءَخْرًا عَظِيّما ى نسَآء النْبيّ 


+ “طن ا ف ع د “ون زوه د هد رتم م - وام عم - م اع در م 
مَن رَاءتِ منكنّ بف حِسْهِ مُببَنَهِ بْض عَف لها نَوْتهَآ اءَجْرَهَا مَرَتَيِن وَاءَعْمََدَْنَا لها رزقا كريمًا يَنِسَاءَ النْبِىَ لش تَنّ كاعد ب من الْْسَاءِ 


ِنِ الْقتْثْنّ فلا تَخضَعْنَ بالقؤْلٍ فَيَطْمَعَ الى فى قلبهى مَرَض وَقانَ قَوْلا مّعْرُوفا وَقَوْنَ فى : وَاءَطِعْنَ الله وَرَسُولَهُ نما 


لطيفًا حَبِيرَا)(19). 


(زاعخ كاميرا :زات بكر" (نكافاكة ]تان ار :رسول لهذا لباسهاف ربكن و ملاتا و زنادى نفقه م حر اسسد) | كر شما 
زندكى دنيا و زينتهاى مادى را مى خواهيد يس بيابيد با هديه اى شما را بهره مند سازم (مهرهاى شما را يرداخته) و به نحو 
نيكو (از قيد زوجيت) آزاد كردانم (تا به آنجه كه مى خواهيد برسيد) امااكر خدا و ييامبرش و آخرت را مى خواهيد» يس 
بدانيد كه خداوند براى نيك وكاران شما اجرى عظيم در نظر كرفته است. 


اف سيران شاهر! ندائيك كه كز يكى "ار شما كار وشت :وا اشكازاهرتكوضوف عذاته اوكو نرابن (عذاب:ذيكران)خواهل 
وفاجو ارو كان راف ذا وتسهه وى اسان اكوا كرك شما كا حلب رقاء كنا امي صن اللمعليةى آله 
خضوع كند (مشغول دعا و عبادت و طاعت شده)» عمل صالح انجام دهدء ما اجر و ياداش او را دو برابر خواهيم داد. و براى او 


(در بهشت) رزقى كريم (كه هيج كونه ناراحتى به دنبال نداشته باشد) آماده خواهيم كرد. 


فضيلت بزركك نايل آمده ايد) اكر از معصيت خدا و رسول او برهيز كنيد. يبس خضوع در كفتار نداشته باشيد (در برابر نامحرم 


به كونه اى هوس انككيز سخن نككُوييد) تا كسى كه داراى روح آلوده و مريض است 


نسبت به شما طمع كند» موقع صحبت كردنء عادى سخن بككوييد (طورى كه نرم و نازكك نباشد تا موجب كشش دلهاى 
مريض شود) و سخن شايسته بككوييد! ودر خانه هايتان بمانيد و در ميان جمعيّت ظاهر نشويد (زينتهايتان را براى مردان نامحرم 
آشكار نكنيد»» مثل زنان زمان جاهليت اولى (كه زمان ولادت حضرت ابراهيم يا ما بين آدم و نوح مى باشد و جاهليت اخرى 
ما بين عيسى عليه السّ.لام و محمّد صِلَى الله عليه و آله است و كفته شده كه مراد از جاهليت اولى جاهليت كفر وواز اخرى 
جاهليت فسق در اسلام است) و نماز را بياى داريد و زكات را بيردازيد و خداوند و رسول او را اطاعت كنيد, خداوند فقط 
اراده فرموده است كه رجس رااز شما خاندان دور نموده و شما را ياكك و مطهر بكرداند. و ياد كنيد آنجه را كه خوانده مى 
شود در خانه هاى شما از آيات خداوند و مطالب حكمت آميز (به آيات مباركه قرآن دقت كنيد) به درستى كه خداوند متعال 


لطيف است (در تدبير خلق) و خبير است (نسبت به مصالح آنان)). 


سين 1١7‏ مه قطوي) ا يدن ادن اناك ذقز شدوه وس رانو انعا عيعه هميد أ نامير علي اللفعليدى الدع انه لمعل 


جواب 


١‏ - همه كسانى كه با قرآن و علوم قرآنى سر و كار دارند» مى دانند كه آيات قرآن نجومى (20) نازل شده و درموقع تدوين 
هم براساس نزول» تدوين نشده استء بلكه برخى آيات مدنى در سوره اى كه مكى است درج كرديده و بعضى آيات مكى 


در 


سوره مدنى ثبت شده استء از باب مثال سوره بقره همه آياتش مدنى است جز آيه ١‏ كه در منى و در حجه الوداع بر ييامبر 
صل اللسدظلةى آله قار ل شن سكي ا عوره فر فاق كل كك ينوه تدك سحت 87 فخا راقع ارارق ولع اناا ادق ليق 
تاو ل هوام نا نوو الى كدنسل فهو هرك از ده فر قر] فسب اناس سوا كدو فاده الشف ماد مم ده 
احزاب كه مشتمل بر اين آيات استء بعد از آل عمران نازل شده اما به عنوان سوره 7” در قرآن درج كرديده است يا خيلى از 
سوره هاى كوحكك قرآن كه در دو جزء اخير قرار دارند» سوره هاى مكى هستند و بايد در اول قرآن مى بودند اما در آخر 
قرآن آورده شده اند. يس اثبات اينكه آيه تطهير در موقع نزول هم بين آيات مذكوره نازل شده مشكل بلكه از نظر ادبى 
جنانكه خواهد آمد, نادرست مى باشد. 


از طرفى ديكر كاهى جمله اى به عنوان استطراد و اعتراض» بين دو جمله مرتبط با هم واقع مى شود در حالى كه جمله وسطى 
به دو جمله قبل و بعد ارتباطى ندارد مثل آيه مباركه (... إِنَهُ مِن كي دكن إن كتدَكنٌ عَظِيمٌ يُوسُْفُ اءغرض عَنْ هَذَا وَاسِْتَغْفْرى 


زآنان بزركك استء يوسف! از اين موضوع دلكير مباش و تواى زن (زليخا) از كناهى كه مرتكب شده اى استغفار كن)). 


مى بينيد در موقع سخن كفتن 


با زليخا يكك مرتبه خطاب متوجه يوسف مى شود. و جون استطراد بايد فايده اى نيز داشته باشد تا لغو نباشدء در اينجا جون 
زنان ييامبر صلَى الله عليه و آله مخاطب به خطاب الهى هستند و از خطاب استفاده مى شود كه آنان معصوم از كناه و مطهر از 
رجس و يليدى نيستند. براى آنكه مسلمانان متوجه شوند كه خطاب امر و نهى در آيات فقط متوجه زوجات ييامبر صلى الله 
عليه و آله است نه اهل بيت عليهم التّ.لام آيه مباركه تطهير وسط آيات فوق ذكر مى شود تا حساب خمسه طيبه از غيرشان 


جدا و مشخص باشد. 


جوارح؟ 


شكى نيست كه مراد از ((طهارت)) در اينجا طهارت قلوب است؛ جنانكه راغب در مفردات كلمه ((تطهير)) را نيز به همين معنا 
حمل «مى كندة اومن كونيل: ((والطهاره ضربان طهاره جسم و طهاره نفس و حمل عليهما عامه الايات))(057. 


((طهارت دو قسم است؛ طهارت جسم و طهارت قلب و كلمه طهارت در آيات قرآن به يكى ازاين دو معنا حمل مى شود و 


معناى سومى ندارد)). 


و خرا هه دمن كريد (زواللد يحت اليتطيريي فالمت تويز النشبى )انلا كم قرماك: با كتزمها راامويتتت مو دارط 
يعنى كسانى كه داراى نفس طيبه و ياكيزه هستند و به همين معنا حمل مى كند. جمله ((و يطه ركم تطهيراً)) را كه در آيه 
تطهير آمده است.(7”7) 


وانكهى اكر مراد از طهارت در اين آيه مباركه طهارت ظاهر و جسم باشد» حصر آن 


راف توحات يان سل اللفطلية و الهوضية نسحة حون داق بعال اتن طهارت و التصدس كواهة ويزات هما راق 
كرده است» كما اينكه ظاهر اشيا هم بر طهارت است مادامى كه نجاست از روى علم و درايت ثابت نشود, آن وقت اين آيه 
ففميلضق :نيزاي لكان خاي مل اللدعلز لقانت نبج كندة ريا اانه تكد ١‏ نادو كد فانافر قو ونج تر اهل 


4. 


داشت 


واكر مراد. طهارت باطن و قلب باشد به اين معنا كه خداوند اراده فرموده است كه دلها و ارواح آنان مطهر بوده واز رجس و 
يليدى وو واكك خصضدرها كليه [(اننا)) عا تلادى حون حداونتد متعال كسان وكرىئ واانرن عظهر قران داذه اسثه اذ يله 
خود شخص يبامبر اكرم صلَى الله عليه و آله را كه اككر اين آيه مختصٌ به زوجات شود خود آن حضرت صلَى الله عليه و آله 


وا شان تكو اد ند 


در صورت اختصاص به زوجاتء آيه شامل حضرت فاطمه زهرا عليها السّ.لام نخواهد شد و معناى آن اين مى شود كه خداى 
مدال آراده وزموذة اسةء نقط زوحاف نامزرضان !الله علق اله مطهر افق وق 


- آيا اراده در آيه مباركه تطهيرء تكويتئه است يا تشريعته؟ 


اكز إرادم تفريقة اهن ا العتماضن :طلهاريك نه زتياى امن فلي اللسفلة ]لد جلذو جه اق زر تخداى يععال .قار وا تنافه 


صَلَى الله عليه و آله را براى عموم مردم ارسال فرموده 


ستء تا همه را به سوى خير و صلاح دعوت كندء تمام مردم هم مكلف اند كه خود رااز رجس و يليدى ياكك بككردانند. 


مثلاً در ذيل آيات وضو و تيمم خداوند مى فرمايد: (... وَلَكن يُرِيدٌ ليُطهْ ركم وَلِيََمَ نِعْمََهُ عَلَيِكم...)(06؛ (لخاونة] ك هما نا 
امر به عبادت از جمله وضو مى فرمايد)» اراده فرموده است تا شما را ياكك نموده و نعمت خود را بر شما تمام كند)). 


يا در رابطه با زكات مى فرمايد: (َلّ مِنْ اءَمْوَالِهِمْ صَِدَقَهُ تَطَهَرُهُمْ وَتَرَكيهم بهًا...)(70؛ ((از اموال آنان صدقه اى (به عنوان 


ا وخ بكر نعل اكه ككعية؟ رلا اماو اميق انان عامة عد اللمعلدر النذيضا تدارة حون كناف 
ديكر غير از آنها هم جزء اهل بيت هستند. و ثانياً: بايد زوجات بيامبر صلَى الله عليه و آله همه در يكك سطح از زهد و تقوا و 
علم و دانش و عصمت از كناه باشند؛ جون اككر جنين نباشد» تخلف اراده از مراد لازم آمده و در اراده تكوينيه تخلف اراده از 
مراد محال است» در حالى كه برادران اهل سنّت ماء همه زنهاى يبامبر صلَى الله عليه و آله را در يكك سطح نمى دانند» بلكه 
عايشه را مثلاً بالاتر از ديككر زوجات مى دانند واز سوى ديكر آنان را معصوم از كناه و خطا و اشتباه ندانسته بلكه مواردى در 


كتابهايشان نقل شده است كه دلالت بر صدور خطا و حتى كناه از آنان دارد و ما به عنوان نمونه يكى دو تااز آن روايات را 


متذكر مى شويم. 


زمخشرى (98") در تفسير اين آيات از سوره تحريم؛ (ضصَرَبَ الله مكلا لِلْذِينَ كَفَرُوأ امْرَاءتٌ تُوح وَامْرَاءَتٌ لوط كاتا نَحت عَبِدَيْنِ 
من عِبَادنًا صَلِحَيْنِ...)(/00)؛ ((خداوند براى كفا رن نوح وزد لوط را مثل زده است 1 دو تحت سريرستى دو بنده از 
بندكان صالح ما بودند (با دو نفر از بندكان صالح خداوند ازدواج كرده بودند)) مى كويد: در ضمن اين دو تمثيل» تعريض و 
كنايه است نسبت به ام المؤ منين عايشه و ام المؤ منين حفصه كه قضيه آنها در اول سوره ذكر شده است؛ (وَإِذْ اءَسَرٌ الب إلى 
بَعْض اَرْوَاجهى حَدِيئًا...)(8؛ و آنجه آن دو نسبت به ييامبر مرتكب شدند و عليه رسول خدا صلى الله عليه و آله به جيزى 


تظاهر كردند كه آن حضرت ناراحت شد. 


دراين دو تمثيل خداوند عايشه و حفصه را تحذير مى كند و مى ترساند به وجه بسيار شديد؛ جون در تمثيل» كلمه كفرء 
١‏ ورقج تسمه زف وكا للشافنل اندر كلنو ا و ال يفنو سفن حول نق م كلد ابد لضا رسال 1ه وق 
كفَرَ نالل عق عَن الْعَلَمِينَ)(4") و در اين دو آيه اشاره شده است كه وظيفه آن دو آن است كه مثل آسيه و مريم باشند در 
اخلاص و كمال و بخاطر اينكه زوجه رسول خدا صلى اللّه عليه و آله هستند مغرور نشوند؛ زيرا اين فضيلت به آنان نفع نمى 
رساند مكر اينكه مخلص باشند. 


زمخشرى در ادامه مى كويد: تعريض به حفصه در آيه ارجح مى باشد براى اينكه تشبيه شده است به زن لوط؛ زيرا آن زن 
افشا كرد آنجه در 


خانه اش مى كذشتء و حفصه هم آنجه بين او و رسول خدا صلَى الله عليه و آله ككذشت. افشا نمود و با عايشه در ميان 
كذاشت. 


حفصه از جهت آنجه از آن دو صادر شد نسبت به يبامبر اكرم صلَى اللمه عليه و آله و تحذير و ترساندن آنان است به 


شديدترين وجه؛ زيرا در آيه» كلمه ((كفر)) آمده است. 


قصه حفصه و عايشه آن طورى كه ابن ججرير(١6)‏ وبيهقى (61) وابن سعد( و فخر رازى (66) ودارقطنى (60) و عظيم 
آبادى (628) و محمّد حسين هيكل (0) از علماى مصر ونسائى (58) وديكر دانشمندان اهل سنت در كتابهاى خودشان نوشته 
اندء از اين قرار است كه روزى رسول خدا صِلَى الله عليه و آله ماريه قبطيه را كه كنيز آن حضرت و أم ولد او بود به خانه 


تحففنة اوودانو صوق او أن كن واد عانةخوة وكله تازالحت و عسمكين شد 


بيامبر صلَى الله عليه و آله او را آرام نمود و فرمود: اين قضيه را براى عايشه نقل نكن. در بعضى از روايات هم آمده است كه 
فرمود براى كسى نقل نكن. اما حفصه به آن عهد و يمان وفادار نمانده» قصه را براى عايشه تعريف كرد - و بين آن دو طبق 
روايات دوستى و مودت بود - بعد قضهء به همه زنهاى بيامبر صلَى الله عليه و آله رسيد. آن وقت ييامبر قسم ياد كرد كه يكك 


ماه نزديكك هيج كدام از 


زنهاى خود نرود» يس 79 شب از آنان جدا بود. طبق بعضى روايات به عمر خبر دادند كه رسول خدا صلَى الله عليه و آله 
زنهاى خود را طلاق داده استء اين قضيه وقتى صورت جدى به خود كرفت كه حفصه به خانه يدر خود آمد تا اينكه اين آيه 
نازل شدكه: (... لِم تحَرِمٌ 1 ادحل اللَّهُ َكك...)(064؛ ((جرا آنجه راكه خداوند براى تو حلا-ل نموده بر خود حرام مى كنى)). 
آنكاه بيامبر صلى الله عليه و آله قسم خود را شكست و در بعضى از روايات آمده است كه به خاطر شكستن قسم, كفاره داد. 
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اذن خواست كه داخل خانه او شود» در همين موقع صداى عايشه را شنيد كه بر سر بيامبر صلَى الله عليه و آله داد مى كشيد. 
او به قدرى ناراحت شد كه وقتى داخل خانه كرديد؛ مى خواست عايشه را بزند و كفت: ديكر نبينم كه صدايت را بر ييامبر 


بلند كنى و بر سر آآن حضرت داد بكشى» يس رسول خدا صَلَّى الله عليه و آله بين او و عايشه مانع شد تا عايشه را نزند. 


شد ا ملسب ان روزيس فقي يا ا عنتى "كلدي كذ افير عد اللةبغلية و الف الورك كقيقةة اخانم نا يفك ا كه 


خلاص نمى كنى» يس مسيب مى كويد: ابوبكر دست خود را بلند نموده و محكم به سينه عايشه زد(87). 


اين روايات و نظاير آن كه در كتب معتبره اهل سنّت آمده است» خود 


دال بر اين معناست كه ازواج بيامبر صلَى الله عليه و آله معصوم از خطا و كناه نبوده اند» يس ((اذهاب رجس)) و كناه در 
آنان صورت نيذيرفته است والا كسى كه داراى قلب ياكك و منرّه باشد» هيج وقت با رسول خدا صِلَى الله عليه و آله دعوا و 


نزاع ندارد و يا اينكه نسبت به كارها و برنامه هاى آن حضرت صلَى الله عليه و آله اعتراض نمى كند. 


517 جايس دالت داز 116 نطوو الام زان واترضنى الله علبداق اله امن الود محورامة كرك لاست وا كر 
مراد زنهاى آن حضرت بودندء بايد خداوند اين جنين ى فرمود: ((إِنَمَا يُرِيدٌ الله بذجت ب عَنكنٌ الس اَهْلَ الْبيتِ وَبُطَهْرَكنَّ 
تَطهيرًا))؛ در حالى كه خداى متعال مى فرمايد: (. . إِنّمَا يُرِيدُ الله ذهب هِب عَنَكُمُ الزجس اَهْلّ البيتٍ وَيُطَهَرَكُمْ تَطْهِيرًا). معلوم 
است كه ضمير ((كم)) براى جمع مذكر مخاطب استء نه براى مؤ نث. مكر اينكه كسى بككويد رعايت قواعد ادبى براى 
انسانها لازم است و در مورد خداوند اين كونه نيست كه دراين صورت اعتماد و اعتبارى براى قرآن نخواهد ماند. 


مك زمة وسقان ل رق سلهات :ان كسا شكتن 25 اصرران مسيحه دوز راففخ داق ١‏ نه تطيري را سحن بر رمات وام صلم الله 
عليه و آله بسازند واهل بيت بيت عليهم الس لام را حتّى از مصاديق آن هم به حساب نياورند و بيشتر اقوال كسانى كه قايل به اين 
قول هستند به آنها بر مى كرددء جون اين دو نفر مورد تاءييد علماى اهل سنّت نيستند» زيرا عكرمه جزء خوارج و درست در 


نقطه مقابل اهل بيت عليهم 


السّ.لام قرار دارد و مقاتل بن سليمان علاوه بر اينكه معتقد به عقايد مرجئه مى باشد در بعضى از اقوال نسبت كذب نيز به او 
داده شده است» يس قول و تفسير آن دواز درحه اعتبار ساقط است.(8ه) 
عصمت اهل بيت (ع) 


سارك [اطهين) ولتلعيمن كنه كه امل بت باسر صن اللشتغليه و آله كسطق فوص متقتديه كاي خنسة طبية يت 
شودء معصوم از خطا و اشتباه هستند؛ زيرا رجسى كه در اين آيه از اهل بيت يبامبر صلَّى الله عليه و آله نفى شده. به معناى قذر 


كه اعم از نجاست استء مى باشد و شامل تمام كارهاى زشت و كناهان مى شود. 


ابن اثير مى كويد: ((الرجسء القَدَّرُ وقد يُغْيْرْ به عن الكحرام والفغل القَبيح والعذات »و لتقف والكذر 88 درى عبار اسك 31 


قذر و كاهى تعبير مى شود از آن به حرام و كار زشت و عذاب و لعنت و كفر)). 
زبيدى از ابن كلبى نقل مى كند كه: ((الرجس الماثم؛ بحس عبارتك اننت او كاهان)): 


وام از زجاج نقل مى كند كه: ((الرجسش كل ماا ستَقُدّر من العمل بال الله تعالى فى ذَمّ مره الا شياء ة تاها ونا 
رجس كارى است كه طبع انسان از آن نفرت دارد و خداى متعال به جهت بيان كردن يستى آن اعمال و اشيا از باب مبالغه 


آنها را رجس ناميده است)). 


ياوس كريده [(اشفة الناتيو العم الود الى العنداب رجن مهاج عذاب رمك كسمرين عدات من اا 


هست))(/017). 


يس نتيجه مى كيريم» كسانى كه از آنان رجس دور شده است» معصومند جون 


به هيج عنوان كناه و خطايى از آنان سر نمى زند والآ ذهاب رجس از آنان بى معنا و بلا وجه خواهد بود. 
ديدكاه آيه الله مرعشى نجفى (ره) در باره آيه تطهير 


مرحوم آيه الله العظمى آقاى نجفى مرعشى قدّس سرّه در حاشيه كتاب ((احقاق الحق») در تتمه مى فرمايد: بدانكه آيه تطهير 
صريح الدلاله است بر عصمت اهل بيت عليهم الشّ.لام؛ به اين بيان كه آيه مباركه بالصراحه دلالت دارد بر تعلق اراده خداوند 
متعال به تطهير اهل بيت عليهم السّ.لام و ثابت است تحقق آن از جهت آنكه تخلف اراده خداوند از مرادش محال است؛ زيرا 
ازافففو انق ف اراد تكو هه هيف لد عقر فيد كو ازاذه تغثر بعية ققط تناق الل مكلفنى كرك وروق هنين لشاظ 
تاوق ما ابر لمعيو لكو نون ١‏ لطبي رادو لق يو قن دوك امك ايعو م لل نابل الب | كد الريك اللي ورور 


اإينكه اراده تشريعيه خداوند بر طهارت اختصاص به اهل بيت عليهم السّلام ندارد بلكه شامل جميع مكلفين مى شود. 


تا آنجا كه مى فرمايد: اكر كفته شود احتمال مى رود مراد از تطهير در آيه مباركه» آمرزش ذنب اهل بيت باشد نه ياكك بودن 
آنان از رجس و مآثم. جواب مى دهيم كه مغفرت و بخششء موجب تطهير ناياكيها نمى شود بلكه سبب رفع عقوبت از 
كناهكار مى شود؛ زيرا بخشش معصيت موجب انقلاب نفس از آنجه كه هستء نخواهد شدء همجنانكه بخشيده شدن ظالم از 
سوى مظلوم» زشتى عمل او رااز بين نمى برد. علا-وه براين» اطلالق آيه دلالت دارد كه اهل بيت»ء در تمام ازمنه و امكنه ودر 
تمام حالات مطهرند. در حالى كه كناهكار موقع 


صدور كناه مطهر نيست؛ زيرا كه مغفرت كناه در حين ارتكاب معصيت» امكان ندارد» والا ديكر كناه ناميده نخواهد شك 


تا آنجا كه مى فرمايد: يس آيه كريمه دلالت دارد بر عصمت اهل ببت عليهم السّلام از جميع انواع رجسء آن هم با تأ كيدات 


متعدده كه عبارتند از: 

اوردق لفظ ((اثما)) كه دال ين ضر اسك دز اول اله 
- داخل كردن ((لام)) در خبر ((ليذهب)). 

- اختصاص كلام به خطاب ((عنكم)). 


- تكرار كردن مؤ دّى و نتيجه كه يكك بار مى فرمايل: (. .. إنّما يُرِبدُ اللّهُ دحت هت نكم الوجشض: ..) باز بار دوم مى فرمايد: (و 
بطهركم) يفت سر آن مقغعول مطلق ((تطهيراً)) رامى آورد. و آن راتكره هعس آورد فا دلالت كند بر اهماع بو تعظيم: 


- آنجه را كه بايد مؤ خر باشد» مقدم ذكر مى كند و آنجه را كه بايد مقدم باشدء مؤ خحر ذكر مى كندء مثل تقديم كلمه 
((عنكم)) بر ((رجس))(28). 


در دستور زبان عربى آمده است كه: تقديم ما حقّه التاءخيرء يفيد الحصر و الاختصاص؛ مقدم كردن جيزى كه بايد مؤ حر 
باشد» مفيد حصر واختصاص است؛ جنانكه در سوره حمد مى خوانيم (ايْاك نعبد) و بااين تقديم مى خواهيم بكوييم كه فقط 


تو را عبادت مى كنيم و بس. يا مى خوانيم (اياكك نستعين)؛ فقط از تو كمكك مى خواهيم و بس. 
آيه مودت و وجوب بيروى از اهل بيت (ع) 
براى بيان دلالت آيه بر وجوب يبروى از اهل بيت عليهم الشلام ناكزيريم امورى را مورد بحث و بررسى قرار بدهيم 


علاوه بر آيه تطهير» آيات ديككرى نيز در قرآن كريم وجود دارد كه ما را به ييروى از اهل ب يتدعلهم الترادم انرفي وان 
آن جمله ((1يه مباركه مودّت)) است كه خداى متعال خطاب به بيامبرش مى فرمايد: (. .قل لا اءسَلَكمْ 


عَلَيِهِ اءَخِرًا إلا الْموَدَّةَ فى الْقَوبَى...)(29)؛ ((بككو: من هيج ياداشى از شما بر رسالتم درخواست نمى كنم جز دوست داشتن 


١‏ - ديدكاههاى دانشمندان اهل سنت يبرامون آيه موذت 


حافظ سليمان قندوزى حنفى مى نويسد: ((وعن ابن عباس» لما نزلت (قُل له اءطَلْكم عَلَيِهِ اءجرا إلا الْموَدَّ فى الْقُيَى) قالوا: يا 
رسول الله من هؤ لا-ء الذين وجبت علينا مودّتهم؟ قال: على و فاطمه و ابناهما وان الله تعالى جعل اجرى عليكم الموده فى اهل 
بيتى وانّى سائلكم غداً عنهم؛(2:0) ابن عباس مى كويد: وقتى آيه مودّت بر ييامبر صلى الله عليه و آله نازل شد كه از مردم 
بك الال نيك ذل القروي را كد كننعد يا روسل اللدانضي و امواا رك بده" كنات برا رضي شاه اسك يام فرمرندة علي 
فاطمه؛ و دو فرزند آنها و به درستى كه خداوند مزد مرا بر شماء مودت و دوستى اهل بيتم قرار داده است و من از شما در روز 


قيامت خواهم يرسيد كه نسبت به آنان جكونه رفتار نموديد)). 


بح اللنيى غري هى كزيده (لوقي أبن ايهير وامير ضك اللغليةو آله تاول نس ال كردتد يا 'رسول الله! ذوالقرباق شما 
جه كسانى هستند كه محبت و مودت آنان بر ما واجب شده است؟ فرمود: على» فاطمه» حسن» حسين و فرزندان حسن و 


211) 


عد اندي طيرض اناب عباين نذا دي كلد كه بسن لل تزول ايك ابن كع كدعا زسول اللذا اقربائ شما كسيقد كاسسره 
آنان» بر ما واجب شده است؟ فرمود: ((على» فاطمه و فرزندانشان))(27) (690). 


؟ - معناى مودّت اهل بيت (ع) و دليل لزوم آن 


مراد از دوستى در اين آيه مباركه فقط دوستى كه از روى احساسات و عواطف باشدء نيست بلكه مراد از آن» ييروى مى باشد 


واين معنا را خود قرآن كريم بيان نموده است. 


براى توضيح بيشتر مى كوييم قرآن كريم در 


بؤازة عنيكه: ]زا باق لت تقز ردي كيه كه انان به اسباق خوة فى كنسدة 1 سكع عَلَيهِ مِنْ اخر إِنْ امجْرِىَ إلا عَلَى 
رَبَ لْعَلَمِينَ)(2)؛ ((من براى اين دعوت» هيج مزدى از شما نمى طلبم؛ اجر من تنها بر يرورد كار عالميان است)). ولى وقتى 
نوبت به رسالت ييامبر خاتم صلَى الله عليه و آله مى رسدء خداوند متعال به او دستور مى دهد تا عكس انبياى كذشته عمل 
كند واز مردم براى انجام رسالتش مزد بخواهد؛ و آن را در دوستى اهل بيتش قرار بدهد. در حالى كه ييامبر اسلام صلَى الله 
عليه و آله جون بالاتر و افضل از انبياى سلف استء بايد بيشتر به خدا وابسته باشد و همان طورى كه آنان اجرشان رااز خدا 


مى خواستند» او هم از خدا بخواهد. 


از طرفى ديكر انبياى كذشته هم اهل بيت و خواص داشتند» ولى آنان هيج وقت مأ مور درخواست دوستى و محبت آنان از 
امت خود نشدند» وانكهى عرف و سيره وعادت مردم براين جارى شده كه بستكان شخص بزركك و كسى را كه براى آنها 
خدمتى انجام داده است» دوست داشته باشند» شما هم بارها و بارها اين قضيه را ديده ايد و حتّى خود به آن عمل نموده ايد. 
قشي مسأ لد 'فطوف و وجداقة اسك حو حر عداو تب الا سمافي على الل قلسي الهس كر فى هن كان انعفن كر افيد 
اهل بيت او را دوست داشته باشند» خود همين دستورء مى رساند كه اين دوستى دراينجا اثرى دارد كه غير از اثر دوستى هاى 


ديكر است؛ زيرا ديكر دوستى ها نفعى براى 


محب ندارد واكر هم داشته باشدء همه نفع براى محبٌ نيست بلكه بيشتر در آن دوستى هاء خوشحال كردن محبوب و ارج 
فرنارك: (قَل مَا سَاءَلتَكمْ مِنْ اجر فَهُوَ لَكم إِنْ اءَجْرِىَ إلا عَلَى الله وَهْوَ عَلَى كل شَئْءٍ شَهيدٌ)(20)؛ ((بكو: هر اجر و ياداشى از 
شما خواسته ام براى خودٍ شماست؛ اجر من تنها بر خداوند استء واو بر همه جيز كواه است)). يعنى اين دوستى اثرى دارد 
كه به درد خود شما مى خورد و خداى متعال آن اثرو نفع را در قرآن كريم بيان مى كند كه: (قل مآ اءسّلَكم عَلَيِهِ مِنْ اخر إلا 
مَن شَآءَ اَن يد إلى رَبْهى سَبيلا)(62)؛ ((بكو: من در برابر آن (ابلاغ آبين خدا) هيج كونه ياداشى از شما نمى طلبم؛ مكر 


كسى كه بخواهد راهى به سوى برورد كارش بركزيند (اين ياداش من است)). 


يس از كنار هم كذاشتن سه آيه فوقء نتيجه مى كيريم كه دوستى اهل بيت تنها راه عروج و تقرّب به خداوند متعال» مى باشد 
برساند؛ زيرا معلوم است كه وصول به خداوند متعال بدون انجام اعمال صالحه و دورى از كناه ممكن نيست و 


اين دو مطلب هم متوقف است به داشتن راهنما و مقتدىء؛ و طبق نص قرآن كريمء اهل بيت عليهم السّلام راه وصول به اين دو 
مطلبند يعنى با ييروى از آنان است كه انسان مسلمان مى تواند خودش را به سعادت ابدى رسانيده و از هلاكت رهايى يابد. 


اشكال 


ممكن است كفته شود بين آيه سوم و آيه اول ارتباطى وجود ندارد؛ جون در آيه اول دوستى ذى القربى از ما خواسته شده و 


در آيه سوم اتخاذ طريق و راه به سوى خداوند» يس دوستىء غير از اتخاذ طريق و راه است. 
جواب 


در جواب مى كوييم كه در دستور زبان عربى ((استثنا») بعد از ((نفى)) مفيد حصر و اختصاص استء به همين جهت ييامبر 
صلَى الله عليه و آله به عنوان اجر دو جيز را از مردم نمى خواهد؛ زيرا وقتى به دستور خداوند به مردم مى كويد از شما هيج 
مزدى نمى خواهم جز فلا-ن مطلب؛ يعنى مخصوصاً همين را مى خواهم و بسء يس اكر بار دوم جيز ديكرى را مطرح كند و 
اجرى مغاير اجر اول از مردم بخواهد. تكذيب كلام اولش را نموده است؛ زيرا او دو جيز مى خواهد در حالى كه اول فرموده 
است»ء فقط يكك جيز مى خواهم و جون انبيا به اجماع امت از كذب برى هستند و در كفتار صادقء بيامبر اكرم صلّى اللّه عليه و 
آله همان يكك جيز را مى خواهدء منتها خواسته خودش را به دستور خداوند به دو بيان براى مردم باز كو مى كند تا فهيمده 


شود كه او به خاطر قوم كرايى و كرايش به نزديكان» دوستى آنان را از مردم نخواسته 


ستء بلكه اين دوستى را مى خواهد تا به سبب آن مردم از ضلالت نجات بيدا نموده و به سوى نور و سعادت راهنمايى شوند. 


ووشن اقنك كارو هوا بك دوق حزيس انار سك شتت تسكهرراف بدك يؤوع انزو امي حي اللاغلة ىا لةتتحصم 
است به بيروى از اهل بيت عليهم الس لام جون آنها از هر كس ديككرى به بيامبر نزديكترند واز تمام حركات و سكناتش اطلاع 
دارند و اين ييروى هم بدون دوست داشتن آنان ممكن نيست؛ زيرا كسى كه نسبت به آنها علاقه ندارد» ميلى به اتخاذ راه و 
روش آنان نيز نخواهد داشت. 

ناكفته نماند كه بين مودّت و ييروى حقيقى نيز ملازمه هست؛ يعنى محبت داشتن با ييروى نكردن, سا زكارى ندارد بلكه هر 


ذا بها لف ندعه سحف د سوا وهر جا اميه لفك بنك نب نحا كدت عدي ترات اناك | لو يطلب م روه ايك ناز 


قرآن استدلال كرد: (قل إِنْ كنتُمْ تحِبُونَ الله فَانعُونى...)(/21)؛ ((بكو: اكر خدا را دوست مى داريدء از من ببروى كنيد)). 


يعنى اكر مى كوييد ما خدا را دوست داريم ولى از من ييامبر يبروى نمى كنيدء معلوم مى شود كه به دروغ ادعاى دوستى 
خداوند متعال را مى نمابيد؛ زيرا متابعت و ييروى از من متابعت و ييروى از خداوند است. 

حافظ سليمان قندوزى حنفى از ((مناقب خوارزمى)) از امام باقر عليه السشّلام نقل مى كند كه آن حضرت در تفسير آيه مباركه 
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(قمل مرا سراءلتكم مْنْ اجر فَهُوَ لكم). فرمود: ((الا-جر الذى هو الموده فى القربى التى لم اسئلكم غيرها فهو لكم تهتدون بها 


القيامه؛(258) اجرى كه عبارت از دوستى ذوالقربى است و غير آن از شما خواسته نشده؛ به نفع خود شماست؛ زيرا شما به سبب 


اين دوستى هدايت شده و به سعادت مى رسيد و از عذاب خدا در جهان يس از مركك رهايى مى يابيد)). 


* - مودّت و دوستى اهل بيت (ع)) مزد رسالت بيامبر(ص) و رمز بقاى اسلام 


اكر دوستى مورد درخواستء فقط دوستى عادى و از روى احساسات و عواطف باشدء نيازى نبود تا خداوند متعال آن را اجر و 


خداى متعال مى فرمايد: (إِنّمَا الْمُؤْمُْونَ إِخْوَةٌ...)(29)؛ ((مؤ منان برادر يكديكر ند))» و معلوم است كه برادرى بدون دوستى 


معنا ندارد. 
باز مى فرمايد: (وَالْمُؤْمِنُونَ والْمُؤْمِنَتٌ بَعْضهُمْ اَوْلِيَءُ تغض...)(١02؛‏ ((مردان و زنان با ايمان» ولىّ (و يار و ياور) يكديكرند)). 


رواياتى هم از طريق منابع وحى در اين زمينه وارد شده است كه مستفاد از آنها وجوب دوستى مو منان و حرمت دشمنى با 


آئان اسث. 


براى توضيح بيشتر مى توان كفت كه خداى متعال بيامبر اكرم صلَى الله عليه و آله را به عنوان آخرين بيامبر فرستاد و دين 
اسلام را به عنوان كامل ترين و آخرين قرار داد و راضى شد كه اين دين براى هميشه بماند؛ (...الْوَوْمَ ا كُمَلْتٌ لَكم دِيتكم 
وَاءَنْمَمْتٌ عَلْيِكؤ عْمتى وَرَضِيتٌ لَكمٌ الأسْلّم دِينًا...1/؛ ((امروز دين شما را كامل كردم و نعمت خود را بر شما تمام نمودم 


شخص رسول اكرم صلى الله عليه و آله نيز براى بياده كردن اين دين و ارشاد و هدايت مردم؛ زحمات زيادى را متحمل شدء 


به نحوى 


است)). همه اين مواردبراى ابقاى دين واحياى تفكرالهى بوده است. يس اين دين بايدباقى بماند وبدون سبب نمى شود؛ جون 


يكى از عوامل مهم بلكه اساسى براى حفظ و بقاى دين مقدس اسلام؛ يبروى از اهل بيت ييامبر صلَّى اللّه عليه و آله است به 
اين معنا كه اكر بعد از آن حضرت, اهل بيت او مقتدا و يبشواى مردم باشند» اسلام دست نخورده و بدون تحريف باقى خواهد 
ماند. ولى اكر آنان بيشوا و راهنماى مردم نباشند» اسلام جز وسيله اى براى رسيدن به اهداف يكك عده زوركو و افراد فرصت 
طلبء جيز ديكرى نخواهد بود. وقتى بنابراين است كه اسلام حقيقى حفظ شود و سنّت محمّدى صلى الله عليه و آله 
همانطورى كه بوده به مردم ابلاغ كرددء خداى متعال دوستى اهل بيت را واجب مى كند تا به سبب اين دوستى و محبت» 


بيروى و تبعيت بيدا شود و به سبب آن بيروى كه از ييشوايان حقيقى اسلام صورت مى كيرد دين باقى بماند. 
؟ - مودت و دوستى اهل بيت (ع) از نظر روايات و منابعاهل سنت 


در ميان احاديث منقوله از نبى اكرم صلَى الله عليه و آله احاديث فراوانى در كتب فريقين ذكر شده كه ما را به ييروى از اهل 


از جمله مى توان به حديث شريف ((ثقلين)) كه مورد اتفاق فريقين مى باشدء اشاره كرد و آن حديث بنا به نقل زيد بن ارقم 


((قام رسول الله صلّى الله عليه و آله 


يوماً فينا خطيباً بماء يدعى خمّاً بين مكه و المدينه. فحمد الله واثنى عليه و وعظ و ذكرء ثم قال: اما بعد الا ايها الناس! فانّما انا 
بشر يوشكك أن يأ تى رسول ربّى فاجيب وانا تارك فيكم بُقَلَئْنَ اؤلهما كتاب الله فيه الهدى والنور» فخذوا بكتاب الله 
واستمسكوا به. فحثٌ على كتاب الله ورغّب فيه» ثم قال: واهل بيتى اذك ركم الله فى اهل بيتى» اذك ركم الله فى اهل بيتى» 
اذك ركم اللّه فى اهل بيتى)). 


((ييامبر اكرم صلَّى الله عليه و آله روزى براى ايراد خطبه؛ در مكانى معروف به غدير خم كه بين مكه و مدينه واقع استء به يا 
خاست يس حمد و ثناى خداى متعال را به جا آورده مردم را وعظ و نصيحت نمود, آنككاه فرمود: اى مردم! من بشر هستم و 
زود است كه فرستاده خدايم, مرا به سوى او دعوت كند و من در حالى ياسخ خواهم داد كه دو جيز كرانبها را در ميان شما 
مى كذارم؛ اول آن دوء كتاب خداست كه هدايت و نور در آن مى باشدء يس كتاب خدا را بككيريد و بدان تمسكك جوييد 
آنكاه مردم را به تمسكك به قرآن ترغيب و تشويق نمود و فرمود: [دوم ] اهل بيت من هستند و سه بار جمله ((اذكر كم الله فى 
اهل بيتى)) را تكرار كرد)).(07/9 


ترمدى ذو كتابشن' از انى عيدو اعمشن اراحيب بخ ابى ثايت:ازتؤيد بن ارقم انقل فى كينا كه كقت: ((قال وشول اللهصلى 
الله عليه و آله: انَى تاركك فيكم ما ان تمسكتم به لن تضّلوا بعدى, احدهما اعظم من الاخر: كتاب الله حبل ممدود 


من السماء الى الارض و عترتى اهل بيتى و لن يتفدّقا حتى يردا على الحوضء فانظروا كيف تخلفونى فيهما)).(/0) 


((بيامبر اكرم صلَى الله عليه و آله فرمود: من بعد از خودم براى شما جيزى كذاشته ام كه مادامى كه متمسكك به آن باشيد 
هر كر كمراة“تخواهيه شنو أن جر كاب خداو عترك من فق ناهد كد بكي 1ه بكر زر كبر انف “كناف خدا طناني ات 
كشيده شده از آسمان تا زمين و عترت منء اهل بيتم هستند و اين دو از هم جدايى ندارند تا نزد حوض كوثر بر من وارد شوند 
(كنايه ازاينكه قرآن و عترت تا روز قيامت در ميان شما وجود دارند و هيج وقت جداى از هم نخواهند بود)» يس ببينيد 


جكونه مرا در اين دو حفظ خواهيد كرد)). 


ترمذى از جابر بن عبدالله نيز نقل مى كند كه ييامبر صلى الله عليه و آله در حج و در روز عرفه» در حالى كه سوار بر شتر بود 
خطبه مى خواند و شنيدم كه فرمود: ((يا ايها النّاس! انَّى قد تركت فيكم ما ان اخمذتم به لن تضلُوا؛ كتاب الله و عترتى اهل 
بيتى)).(01/0) 


((اى مردم! من بعد از خودم براى شما جيزى را ككذاشته ام كه اكر به آن تمسكك كنيد» هر كز كمراه نخواهيد شد و آن جيز 


عبارت از كتاب خدا و عترتم» اهل بيتم مى باشد)). 


تقرها أبن اثير جزرى () و سيوطى (لالااهو ديل ادبي كدو قوز شري ستدوت كول با اونا با هين الفاط نف موده 


اند» و به كفته سيوطى حديث را ابن انبارى در مصاحف نيز روايت نموده است. 


احمد بن حنيل به سند 


وانّْى تاركك فيكم الثقلين» كتاب الله عزوجل وعترتى؛ كتاب الله حبل ممدود من السماء الى الارض و عترتى اهل بيتى و ان 
اللطيف اخبرنى انهما لن يفترقا حتّى يردا على الحوضء فانظرونى بم تخلفونى فيهما)».(8/) 


از خودم (شما را سر كردان رها نخواهم كرد بلكه) براى شماء دو جيز بزركك و كرانبها را مى كذارم» كتاب خداى - عر وجل 
لطيف و مهربان به من خبر داده است كه اين دو هركز از هم جدا نمى شوند تا نزد حوض كوثر به من ملحق شوند» يس ببينيد 


جككونه مرا در اين دو حفظ خواهيد كرد و حككونه حرف مرا در رابطه با اين دو» جامه عمل خواهيد يوشاند)). 


اين روايت را تقريباً با همين الفاظ فخر رازى (4)/) در ذيل آيه مباركه (وَاعْتَصَ موأ يحثل الله جَمِيعًا وَل تَمَدَقَوأ...)(١6)»‏ و متقى 
هندى 10 وهيثمى )0 وابن سعد(67) نقل كرده اندك. 


بى وقد قدمت اليكم القول معذره اليكم الا انى مخلف فيكم كتاب ربّى عزوجل و عترتى اهل بيتى» ثم اخذ 


بيد على عليه السّ.لام فرفعهاء فقال: هذا على مع القرآن و القرآن مع علىء لا يفترقان حتى يردا على الحوض فاسالوهما ما خلفت 
فيهما)).(065) 


((در روايتى از آن حضرت صلى الله عليه و آله نقل شده است كه در بيمارى كه به آن از دنيا رحلت نمودء خطاب به مردم 
فرمود: اى مردم! نزديكك است كه از ميان شما به سوى عالم بالا سفر كنمء قبل از رفتن» شما را آكاه مى كنم كه بدانيد من 
يس از خودم براى شما كتاب خداى - عر وجل - و عترتم؛ اهل بيتم را كذاشته ام» سيبس آن حضرت دست على عليه السّلام 
را كرفته و بلند نموده؛ فرمود: اين على با قرآن و قرآن با على است و اين دو از هم جدا نمى شوند تا وقتى نزد حوض كوثر به 


من بركردانيده شوند» يس با مراجعه به قرآن و عترت» روش مرا به دست بياوريد)). 


هيثمى از زيد بن ارقم روايت مى كند كه وقتى بيامبر صلَى الله عليه و آله به ((جحفه)) رسيد؛ براى مردم خطبه اى ايراد نموده. 
أو آفينا :قور انطهيسا اتورى اقراق كزفقدو جد از اكه هذ أل كلض كوو :داف ريو ((فانطروا كك تكلفري ف اقل 
فنادى مناد و ما الثقلان يا رسول اللّه؟! قال: كتاب الله طرف بيد الله عزوجل و طرف بايديكم؛ فتمسكوا به لاتضلّوا و الاخر 
عشيرتى وان اللطيف الخبير نباءنى انهما لن يفترقا حتّى يردا علي الحوضء فسالت ذلكك لهما ربّى» فلا تقدموهما فتهلكوا و لا 
تقصروا عنهما فتهلكوا ولا تعلموهما فهم اعلم منكم, ثم اخذ بيد على رضى الله عنه فقال: من كنت اولى به 


من نفسه» فعلى و لبه اللهم وال من والاه و عاد من عاداه)).(560) 


((يس ببينيد جكونه بعد از من با ثقلان برخورد خواهيد كرد, آنككّاه يكى صدا زد يا رسول الله! ثقلان جيست؟ فرمود: كتاب 
خنائ خط وم كدعو يكن ا ف نانك ويلك جد وظرف فاركر] قدا وليك مانت ( عن را بط وين هلها وخدارتن انك 
مادامى كه به قرآن متمسكك باشيد» كمراه نمى شويد؛ و ديكرى عشيره و عترت من هستند و خداى لطيف و خبير به من خبر 
داده است كه اين دو تا ورودشان نزد من در كنار حوض كوثرء از هم جدا نخواهند شد و من اين مطلب را از خداوند براى آن 
دو خواستار شده ام, مبادا براين دو تقدم بجوييد و خود را مقدم بر قرآن و عترت كنيد كه هلاكك خواهيد شدء مبادا در احترام 
و يبروى ازاين دوء تقصير و كوتاهى كنيد كه هلاكك خواهيد شد مبادا به قرآن و عترت جيزى بياموزيد» زيرا عترت از شما 
داناترند» آنكاه دست على را كرفته» فرمود: هر كسى را كه من بر او ولايت دارم و از خود او بر نفس او اولى هستم؛ يس علىء 
ولىّ اوست (او هم مانند من ولايت دارد) خدايا! دوست بدار دوستدار على را و دشمن باش با كسى كه با على دشمنى مى 
كند)). 


اين روايت را متقى هندى (868) نيز نقل نموده با اين تفاوت كه به جاى كلمه ((عشيرتى))» ((عترتى)) آمده انتشةه: 


ووانثك تقليوددر كنك سبارئ ا شفاط وعلشاف يررك اه شعن "الاق كس در لفل (كد عقي معانو عراف نيسة) 


نقل 


شده است كه ما براى رعايت اختصار در ياورقى به اسامى بعضى از آن كتب اشاره مى كنيم (1). 


از همه مهمتر كلام مناوى (68) به نقل از سمهودى است كه مى كويد اين روايت را بيشتر از بيست نفر صحابه از ييامبر صلى 
الله عليه و آله نقل كرده اند و كلام ابن حجر(19) كه او نيز مى كويد اين حديث داراى طرق و اسانيد كثيره از بيست و جند 


نفر صحابى است و نياز به بسط و بررسى ندارد. 
ه- حديث ثقلين و علماى اهل سنت 


براى بيان مراد از آيه مباركه مودت و حديث ثقلين» علاوه بر آنجه تا كنون نكاشته ايم» كلام يكى از حفّاظ و علماى بزركك 


ابن حجر مى كويد: ((بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله قرآن كريم و عترت خود را كه عبارت از نزديكان آن حضرت مى 
باشند» ((ثقلين)) ناميد, براى اينكه ((ثقل)): عبارت است از هر جيز كرانبها و مصون و خطيرء وقرآن وعترت اين جنين 
هستند؛ زيرا هر كدام از اين دو» معدن علوم لدنى و اسرار و جكم الهى و احكام شرعيه اند و روى همين جهت. ييامبر اكرم 
صلى الله عليه و آله مردم را تشويق و ترغيب نمود به اقندا و تمسكك به اين دو و ياد كيرى از عترتء و فرمود: الحمد لله الذى 
جعل فينا الحكمه اهل البيت؛ سياس خداى را كه حكمت را در ما خاندان قرار داد. 


قدس كةو كنم شنه كد يامير فلى الله غله و الددابع كو وا (انقلى) اعاتيسد ف اررشى حقوق كران وحديعبو وعوت 


احترام به آنها براى مردم روشن شود. 


كسانى 


كه بيامبر صلَى الله عليه و آله ما را امر به رجوع به آنان نموده؛ افرادى هستند كه عارف به كتاب خدا و سنت رسولش مى 
باشند؛ زيرا آنان تا نزد حوض كوثر از كتاب خداء جدا نخواهند شد. (اين مطلب را حديث ((ولا تعلموهم فانهم اعلم منكم؛ 
مبادا جيزى به آنان بياموزيد؛ زيرا آنان از شما داناترند))» تاءييد مى كند و به خاطر همين جهت است كه عترت ييامبر از بقيه 
علما تمايز ييدا مى كنند؛ جون خداوند رجس را از عترت دفع نموده و آنان را مطهر و ياكيزه كردانيده و به سبب كرامات 


باهره و مزاياى زيادى كه در آنان وجود دارد بر ديكر مردم شرافت و بزركى عطا فرموده است). 


بعد مى كويد: بعضى از آن روايات را قبلا ذكر كرده ايم (يعنى در كتاب صواعق) و بعدا هم مى آيد (يعنى در همان كتاب 
روايتى كه بيامبر صلى الله عليه و آله درباره قريش فرمود: ((وتعلموا منهم فانُّهم اعلم منكم؛ از قريش بياموزيدء به درستى كه 
آنان از شما داناترند)). وقتى اين مطلب براى عموم قريش ثابت باشدء يس اهل بيت عليهم السّدلام اولى هستند از قريش به 
اعلميت و دانايى؛ جونكه آنان خصوصياتى دارند كه قريش به طور عموم ندارد» و در احاديثى كه وارد شده و ما را ترغيب به 
تمسكك به اهل بيت مى كندء اشاره است به اينكه اهل بيت تا روز قيامت هستند و منقطع نمى شوند؛ جون امر به تمسكك به 
آنان تا روز قيامتء ادامه دارد و مخصوص به زمان يا مكان خاصى نيست؛ جنانكه قرآن كريم مورد تمسكك است تا روز 


قيامت. به 


خاطر همين جهت است كه اهل بيت امانند براى اهل ارضء جنانكه ابن حجر بر اين مطلب كواهى و شهادت داده و حديث 
ديكرى را از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله در اين باره نقل نموده كه فرمود: ((فى كل خلف من امتى عدول من اهل بيتى؛ 


در هر نسل ازامت منء افراد عادلى از اهل بيتم وجود دارند)). 


بعد مى كويد: ((كسى كه در ميان اهل بيت احق و اولى است كه به او تمسكك شود امام اهل بيت و عالمشان» على بن ابى 
طالب - رم الله وجهه - است؛ همانطور كه ما قبلا (در كتاب صواعق»» در رابطه با كثرت علم آن حضرت و استنباطات دقيقه 
أو كفت و ثابت نموديم كه او اولى و سزاوارتر به تمسكك است)).(40) 


لازم به يادآورى است كه بعضى از روات و محدّثين اهل سنّت» حديث شريف ثقلين را دست كارى نموده و به جاى كلمه 
((غترق)) كلمه ((سنى)) و1 كذاشنه اند 


اين مطلب صرف نظر از اينكه با عقل جور در نمى آيد؛ زيرا همان طورى كه قرآن مبيين مى خواهد. سنت نيز بدون مين و 
توضيح دهنده روشن نخواهد شدء از نظر علماى بزركك اهل تسنن مورد قبول نبوده» بلكه اصلا متعرض نقل روايتى كه در آن 
ساق )تداق ((عتركق))ناضد ايده انذه كوها اعباة ديت مهم عر كلمة ((سلق )2 يد عتوان كن :از دو تقل ان ببامير 
نقل نشده است. و در همه جا با كلمه ((عترتى اهل بيتى)) روايت نموده اند. و از آنجه از كتب معتبره و مجاميع حديثى اهل 


تسنن در جند صفحه قبل از اين نقل نموديم» 


واضح و روشن شد كه دست جعل و وضعءكلمه ((سنتى)) را جانشين ((عترتى)) نموده است. 


بيامبر صلّى الله عليه و آله روايت شده استء به جند كتاب از كتب لغت كه نزد اهل سنت معتبرند نيز اشاره مى كنيم. 


ابن اثير در كتاب نهايه در باب الثاء مع القاف ذيل ماده ((ثقل)) و همجنين در باب العين مع التاء ذيل ماده عتر» روايت را 
مشتمل بر كلمه ((عترتى)) نقل مى كند. 


بعد مى كويد: ((سمّا هما ثقلين؛ لان الاخذ بهما والعمل بهما ثقيل ويقال لكل خطير [نفيس ] ثقل» فسمّاهما ثقلين» اعظاما 
لقو عا تقكي] العارسها نا مر مل الله على له دك و ع ارا كنل تا سد براقع اكد جل ابن دوه عم 


مطابق اين دوء ثقيل؛ يعنى كرانبها و با ارزش است. و به هر امر خطير و نفيس و با ارزشىء ثقل كفته مى شودء يس ييامبر اكرم 
صلى الله عليه و آله آن دو را ثقلين ناميد تا بزركى مرتبه و عظمت شاءن قرآن و عترت بر مردم روشن شود)). 


ابن منظور(47)» فيرو زا بادى (97) و زبيدى (95) روايت را مشتمل بر كلمه ((عترتى)) نقل نموده و تقريبا هر سه آنها در رابطه 
با معناى ثقل همان مطلب ابن اثير راء متعرض شده. و هيج كونه اشاره اى به روايتى كه مشتمل بر كلمه ((سنتى)) به جاى 


((عترتى)) باشد» ننموده اند. 


غير از آيه مودت و حديث ثقلين» آيات و روايات ديكرى هم در كتاب و سنت موجود است و مؤ 


لفان بزركك اهل تسئن هم در كتابهاى خودشان متذكر شده اند كه به خاطر رعايت اختصار از نقل و استدلال به آنها 
خوددارى شد. محققين و اهل تتع مى توانند براى مزيد اطلاع و تحقيقات بيشتر به كتب صحاح سته و مسانيد و مجاميع حديثى 
برادران اهل سنت. يا به كتابهاى شريف ((الغدير))» (فضايل الخمسه من الصحاح السته)) و ((الفصول الماءه فى حياه ابى 


الأقود ابر احعه تيا هلم 


اهل سنْت و بيروى از دوازده امام (ع) 

ممكن است بعضى از برادران اهل سنت ما بككُويند كه طبق آيات و روايات مذكورء ييامبراكرم صلَى اللّه عليه و آله امرفرموده 
است كه مابه خمسه طَيبه ((آل عبا)) مراجعه نموده واز آنان ييروى كنيم و آنها عبارتند از خود رسول خخدا صلى اللّه عليه و 
آله على؛ فاطمه؛ حسن و حسين عليهم البّد.لام در حالى كه در مكتب تشتع؛ عترت منحصر به اين حضرات عليهم السلام نشده 
ودراين مكتب بعد از حضرت رسول صلَى الله عليه و آله بيروى دوازده امام كه همه آنان داراى عصمت مى باشند» واجب 


مه 
آيا دليلى بر وجوب تمسكك به دوازده امام عليهم السشلام و بيروى از آنان بعد از بيامبر اكرم صلَّى اللّه عليه و آله وجود دارد؟ 


در جواب بايد بكوييم كه مسلماً جنين است و در مكتب تشع امامت تا روز قيامت ادامه داشته و هركز قطع نمى شود و بعد از 


در زمان حاضر نيز امامت و رهبرى مسلمين به عهده حضرت امام زمان» مهدى منتظر حجه بن الحسن العسكرى -ارواحنالتراب 
مقدهه الشريف القذاءك قرار 


كرفته است كه دوازدهمين امام از ائمه دوازده كانه و آخرين آنهاست. براى اثبات اين مدعا مى توانيم ادله متعددى بيان كنيم 
از جمله: 


١‏ - روايتى است كه در كتب برادران اهل سنت ذكر شده و دلالت آن بر وجود فردى از اهل بيت در هر زمان واضح و روشن 


است. حديث كر جه به الفاظ مختلف نقل شده اما تواتر معنوى نسبت به آن ثابت است. 


ما حديث رااز ذخائر العقبى تأ ليف طبرى نقل نموده و بعد اسامى كتب ديكرى را كه اين حديث در آنها آمده است» ذكر 
مى نماييم: ((عن على عليه الّ.لام قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله: النجوم امان لاهل السماءء فاذا ذهبت النجوم ذهب 
اهل السماء و اهل بيتى امان لاهل الارضء فاذا ذهب اهل بيتى ذهب اهل الارض)).(48) 


((على عليه السّرلام از يبامبر اكرم صلَى الله عليه و آله نقل مى كند كه آن حضرت فرمود: ستاركان, امان هستند براى اهل 
آسمان و وقتى ستاره اى نباشد» اهل آسمان هم از بين مى روند. و اهل بيت من امان هستند براى اهل ارض و ساكنان زمين» 


يس زمانى كه از اهل بيت من كسى در روى زمين نباشد» ساكنان زمين نيز نابود خواهند شد)). 


اين حديث را حاكم در مستدركك الصحيحين (418) با اندكك اختلاف در لفظ نقل نموده» مى كويد: ((اين حديث صحيح 
الاسناد است)). 


همجنين حديث مذكور در كنزالعمال (/910) والصواعق المحرقه 0( نيز روايت شده اشيت. 
هيثمى هم در مجمع الزوايد(99) حديث را ذكر نموده» مى كويد: ((طبرانى نيز اين حديث را نقل كرده است)). 


مناوى در فيض القدير(١٠3)‏ بعد از نقل حديث در متن» در 


شرح جنين مى كويد: ((اين حديث را از مسلمه بن اكوعء طبرانى و مسدّد و ابن ابى شيبه نيز نقل كرده اند)). 

؟ - سيد رضى قدّس سرّه از على عليه السّرلام در نهج البلاغه روايت مى كند كه آن حضرت فرمود: ((الا ان مثل آل محمد 
صلَّى الله عليه و آله كمثل نجوم السماء اذا خوى نجمء طلع نجم)).(1١1)‏ 

((كامناقع كداهل بيك يام مسن الله عليةبى اله هيات مار كان اممجاتدة وف بركة سقا زم كرون كتدكشانه كر 
طلوع خواهد كرد (نا با نور خودش كم كشتكان شب تاريكك و ظلمانى را راهنمايى نمايد» يس اكر از اهل بيت هم يكى از 
دنيا رحلت نمايد» ديككرى جاى او را ير مى كند نا با ارشاد و هدايت خود كم كشتكان ظلمت آباد ضلالت را به شاهراه 


هدايت و سعادتء رهنمون باشد)). 


اهل نبت عسستدد) متمسكك باشيدء كفراه تخواغيد شذ)): 


قرآن كه در اين حديث عِذْل اهل بيت قرار كرفته» تا قيامت هست يس بايد اهل بيت نيز تا قيامت باشند؛ زيرا همان طورى كه 
كفته شده است: ((حكم الامثال فيما يجوز و فيما لا يجوز واحد؛ دو جيزى كه مثل هم و عل هم از جميع جهات هستند. 


داراى حكم واحد مى باشند)). 
آنجه از ابن حجر در تبيين معناى أيه مودّت و حديث ثقلين نقل شد نيز اين مطلب را تاءبيد مى كند. 


؟- از مراجعه به كتب لغت و توبجّه به معناى عترت استفاده مى شود كه عترت و اهل بيت 


عبارت از نسل حضرت بيامبر صلَى الله عليه و آله مى باشند كه تا كنون وجود داشته و بعد از اين هم وجود خواهند داشت. 
فيومى در مصباح المنير ذيل ماده ((عتر)) مى كويد: ((العتره نسل الانسان؛ عترت عبارت است از نسل انسان)). 


قال الا-زهرى: ((وروى ثعلب عن ابن الا-عرابى ان العتره ولد الرجل و ذريّته و عقبه من صلبه ولا تعرف العرب من العتره غير 
ذلكك)).(7١٠)‏ 


ازفرزى من كوندة ((تعليه از ابن اغرانن زوايت:عئ كنل كه غترت» فرز تدان و تسل مرد ات كه:از:ضلت اوؤبيه دنا فى ايندو 


عرب براى عترت, معناى ديكرف غير نانع سنا نم شباس3 ): 
ابن منظور نيز ذيل ماده ((عتر)) مى كويد: ((وقال ابن الاعرابى: فعتره النبى صلَّى الله عليه و آله ولد فاطمه البتول عليهاالسلام)). 
الاك اعزاق من كويد عبرت فامين صلق اللدعليه و الهذوية قاطي بتر ليس 


و بعد از آنكه جند معناى ديكر براى عترت ذكر مى كند, مى كويد: ((والمشهور المعروف ان عترته اهل بيته و هم الذين 
حرمت عليهم الزكاه و الصدقه المفروضه)).(”5٠‏ 0( 


(انشتيووق روف از انيه كلصوت رامو هد اللمعلية و الهااهز بيت "ان خضرت ميهد ى انان عبارسد اذ كناف كه 


زبيدى نيز بعد از ذكر جند معنا براى عترت كه تقريباً نزديكك به هم هستندء مى كويد: ((والعامه تظنّ انها ولد الرجل خاصه و 
ان عتره رسول الله صلَّى الله عليه و آله ولد فاطمه رضى الله عنها)).(١٠)‏ 


((عرفء عترت را عبارت مى دانند از ذرّيه مرد كه از صلب او به دنيا بيايند و عترت رسول الله صلى الله عليه و 


آله ذرّيه فاطمه زهرا عليها السّلام هستند» بعد مى كويد: ابن سيده هم قايل به همين قول است)). 


اكأر در اين كلمات دقت شودء ترديدى باقى نخواهد ماند كه مراد از ((عترتى)) كه عَذُل قرآن هستء همه منتسبين به ييامبر 
صلَى الله عليه و آله يا نزديكان او نيست بلكه عدل قرآنء آن عترتى است كه مى توانئد مرجع مسلمين در احكام دين باشند و 


آنان منحصرند در اثمه دوازده كانه؛ زيرا غير آنان اكر هم جيزى دارند از آنان دارند. 


آقاى سيد محمد صديق حسن بخارى بعد از نقل حديث شريف ثقلين از زيدبن ارقم» مى كويد: ((اين حديث مبئين فضيلت 
الله صلَى الله عليه و آله در رابطه با فضيلت و عظمت اهل بيت عليهم التّ.لام ديكر بيانى وجود نخواهد داشت؛ زيرا بعد از 


آبادان قريه اى وجود ندارد (كنايه از اينكه ديكر راه بهانه جويى براى كسى باقى نمى ماند)). 


عنقي كوف رودن نانك انك كس اد انواس حك وص كدوو دونه اول كبساق ال انارت مر ميل الله علةى آل 
هستند كه در عصر نبوت موجود بودند و لكن اين كلمه شامل مى شود كسانى را كه بعد از آنان به وجود آمدند از اكابر و 
بزركان و راهنمايان به سوى علم و عبادت, مثل ائمه دوازده كانه از عترت بيامبر صلى الله عليه و آله)). 


تا آنجا كه مى كويد: ((مراد از اهل بيت در حديث ثقلين» فقط عترت طاهره و ذرّيه مطهره 


هستند و اين كلمه شامل ازواج بيامبر نمى شود)).(8١1)‏ 


صلئ الله فلهو الديراى هنيشه ا ووز قامة ابر كته سهد يه جه دن قر انوجيد ذاو )612 


همجنين آقاى محمد بن عبدالباقى در شرحى كه بر كتاب المواهب اللدنيه تاءليف حافظ ابن حجر عسقلانى دارد» بعد ازذ كر 
نفك اعرف هي كصده ررواو الى سكف كن اعمال تتهم ا امات اس كم براه هملع اللسهلية اله كر شرام 
بفرمايد: اكر شما اوامر قرآن را يذيرفتيد واز نواهى آن اجتناب كرديد و هدايت شديد به هدايت عترت من و اقتدا به سيره 


آنان نموديد» كمراه نخواهيد شد)). 


اكرام و محبت آنان راء مانند وجود ديكر فرايض كه عذرى براى احدى در تخلف از آن نيست. مخصوصاً كه خصوصيت آل 
نسبت به ييامبر صلّى الله عليه و آله معلوم و طورى است كه آنان جزء آن حضرت صلَى الله عليه و آله هستند, جنانكه خود آن 


حضرت فرمود: ((فاطمه بضعه منّى؛ فاطمه ياره اى از (وجود) من است)). 


اواز شريف سمهودى نقل مى كند كه: ((اين خبر به ما مى فهماند كه در هر زمان تا به قيام قيامت كسى از عترت كه به او 


متمسكك شويم» وجود دارد همان طورى كه قرآن تا روز قيامت وجود خواهد داشت» يس اككر اهل بيت نباشند» اهل 


همجنين وى از زرقانى نقل مى كند كه در شرح اين حديث كفته است: ((اينكه يبامبر صلَى الله عليه و آله اول فرمود: انى 
تارك فيكم الثقلين» اشاره؛ بلكه تصريح است به اينكه قرآن و اهل بيت بعد از ييامبر صلَى الله عليه و آله تواءم هستند و آن 
حضرت صلَى الله عليه و آله امتش را وصيّت نمود به خوش رفتارى با قرآن و عترت و اينكه حق اين دو را ضايع ننموده و در 


اما به قرآن مراجعه كنند؛ جون معدن علوم دينيه و اسرار و حكم شرعيه و كنوز و كنجهاى حقايق و معرفت و دقايق است. و به 
عترت تمسكك جويند؛ جون وقتى عنصر وجودى انسان ياكك باشدء به او كمكك مى كند در فهم دقايق دينى» يس ياكى فطرت 
آدمى و طبيعت او موجب مى شود كه شخص داراى خسن خلق باشدء و محاسن اخلااقى هم ايجاب مى كند صفاى قلب و 
باكك بودن دل رااز ناياكى و يليديها (يعنى اهل بيت عليهم الشّ.لام جون داراى عنصر و طينت ياكك هستند» يس بر ما واجب 


است از آنان ييروى كنيم)). 


بعد زرقانى مى كويد: ((و اين وصيت را ييامبر اكرم صلَى الله عليه و آله مؤ كد و تقويت نمود به اين جمله: فانظروا بماذا 
تخلفونى فيهما؛ يس ببينيد جكونه حرف مرا نسبت به آن دو عمل خواهيد كرد (يعنى يا قرآن وعترت را متابعت و بيروى مى 
كنين :1نم الشوكها ناما انف نا افك مفالقت أن دو را سودق تار انشع كن 


© - رواياتى از حضرت رسول اكرم 


فلن اللدعلرو الفخو كنك كوه برزادواق أبن متطة نا تزعودابك عدولقلت اودزاكاية البدوارهه كانهو وجرت 
داراى اختلاف كمى هستند, اما همه آن احاديث يكك معنا و مطلب را ارائه مى دهند كه مثبت امامت دوازده امام عليهم السّلام 


بعد از نبى اكرم صلى الله عليه و آله مى باشد. 


مسلم در صحيح. كتاب امارت در باب اينكه مردم همه تابع قريش اند به دو سند از جابر بن سمره نقل مى كند كه: ((دخلت 
مع ابى على النبى صِلَى الله عليه و آله فسمعته يقول: ان هذا الا-مر لاينقضى حتَى يمضى فيهم اثناعشر خليفه. قال: ثم تكلم 
بكلام خفى علّىّ. قال فقلت لابى: ما قال؟ قال: كلهم من قريش)).(8١1)‏ 


((جابر بن سمره مى كويد: با يدرم» خدمت بيامبر صلى الله عليه و آله شرفياب شديم؛ شنيدم كه آن حضرت مى فرمود: اين 
دين منقضى نمى شود و به آخر نمى رسدء تا اينكه دوازده خليفه يكى بعد از ديكرى خلافت نمايند و ارشاد و هدايت مردم را 
عهده دار شوند» جابر مى كويد: بعد ييامبر اكرم صلَى الله عليه و آله سخنى فرمود كه من درست متوجه نشدمء از يدرم 
بيرسيدم رسول خدا صلَى الله عليه و آله جه فرمودند؟ كفت: ييامبر صلَى الله عليه و آله فرمود: تمام آن دوازده نفر از قريش 


مى باشند)). 


حاكم نيشابورى به سندش از مسروق روايت مى كند كه كفت: ((كنا جلوساً ليله عند عبداللّه يقرئنا القرآن فساءله رجل» فقال: 
با 


اباعبدالرحمن! هل ساءلتم رسول الله صلَى الله عليه و آله كم يملكك هذه الامه من خليفه فقال عبداللّه ما ساءلنى عن هذا احد 
منذ قدمت العراق قبلكك. قال: ساءلناه» فقال: اثناعشر عده نقباء بنى اسرائيل)).(9١1)‏ 


((شبى خدمت عبدالله بن مسعود (كه از اصحاب بيامبر صلى اللّه عليه و آله هست) نشسته بوديم واو براى ما قرآن قرائت مى 
كردء يس مردى برخاست و خطاب به عبدالله كفت: اى اباعبدالرحمن! (كنيه عبدالله بن مسعود) آيا شما از ييامبر صِلَى الله 
عليه و آله هيج كاه سؤ ال كرديد كه جند نفر در اين امت به عنوان خليفه و جانشين آن حضرت بعد از او خواهند بود؟ عبدالله 
كفت: اين مطلب را از وقتى كه به عراق آمده ام كسى غير از تو از من نيرسيده استء بلى ما از آن حضرت يرسيديم و آن 
عشدرك هلان اللعغله و الناذ ع امقر مؤةة تعذاة خلفا تسد رامن زاف قركه طاق سر قياف ودر )فى 
اسراف ))! 

احمد بن حنبل )03١(‏ از جابر بن سمره روايت مى كند كه: ييامبر اسلام صلَى الله عليه و آله فرمود: ((لايزال الدين قائماً حتى 


يكون اثنا عشر خليفه من قريش؛ اين دين براى هميشه باقى خواهد بود تا دوازده نفر از قريش بر آن خلافت كنند)). 


وريه تقل أل انر دن تسف تم انداند: كدة راستمعت وول اللد علق الله علة و الفزوقال صل اللدافله و اتن ركوة عدي 
اثنا عشر خليفه كلهم من قريش (١١13)؛‏ از ييامبر صلى الله عليه و آله شنيدم يا آن حضرت صلَى الله عليه و آله فرمود: بعد از 


من دوازده نفر 


خليفه خواهند بود كه همه از قريش مى باشند)). 


متقى هندى روايت فوق را با اين لفظ نقل مى كند: ((يكون لهذه الامه اثناعشر قيماًء لايضرّهم من خذلهم؛ كلهم من قريش)). 
017 


((اين امت دوازده قم دارند كه تبعيت نكردن كسى از آنان» آسيبى به خلافتشان وارد نمى كند و همه از قريشند)). 


قابيل ذكر است كه هيثمى وقتى اين حديث را ذكر مى كندء مى كويد: ((وقال لايضرهم عداوه من عاداهم, فالتفت خلفىء فاذا 
أنا بعمر بن الخطاب فى اناس. فاثبتوا لى الحديث كما سمعت)).(11) 


لجار هن كريده امو مين الله علنةيو اال وموك علد اوت كباقي 35 انان نشي حسعه شبرقف انان واومتتى كن 
بعد مى كويد: يشت سرم را نككاه كردم ديدم عمر بن خطاب با عده اى مى آيند» يس آنان نيز حديث را همان طور كه شنيده 


حافظ سليمان قندوزى حنفى )١١5(‏ بعد از نقل حديث فوق الذكر از كتب معتبره اهل سنت» كفتار بعضى از محققين را در 


بعضى از محققين مى كويند: ((رواياتى كه دلالت دارند بر اينكه بعد از حضرت رسول اكرم صلَى الله عليه و آله خلفاى آن 
حضرت دوازده نفر مى باشند» مشهور و از طرق كثيره روايت شده استء يس با ككذشت زمان و شناسايى كون و مكان مى 
دانيم كه مراد حضرت رسول صلَى الله عليه و آله ازاين احاديث همين دوازده امام از اهل بيت آن حضرت است؛ زيرا ممكن 
نيست اين حديث را حمل كنيم بر خلفايى كه از ميان اصحابء بعد 


ازآن حضرت خلافت نمودند» جون عده آنها به دوازده نمى رسد؛ جنانكه امكان ندارد اين روايات بر سلاطين اموى تطبيق 
كردد؛ زيرا آنان از دوازده نفر بيشترند. و همه ايشان جز عمر بن عبدالعزيز» ظالم و سفاءكك بوده اند. از طرفى هم بنى هاشمى 
نيستند و بيامبر اكرم صلَى الله عليه و آله - جنانكه در روايت عبد الملكك بن جابر آمده است - فرمود: همه آن دوازده نفر از 
بنى هاشمند؛ و اينكه حضرت آهسته صحبت فرموده طورى كه راوى خبر متوجه نشده بوده» خود دلالت براين مدّعا دارد؛ زيرا 
مردم از خلافت بنى هاشم خوششان نمى آمد. همجنين تطبيق اين روايات بر سلاطين عباسى هم درست نيست؛ جون آنها 
علاوه براينكه ازدوازده نفريبشترند» آيه مباركه (... قل لآ اءسْعَلكمْ عَلَيه وا إلا الْمَوَده فى القت »)1١0()...‏ و حديث شريف 
كسا را بسيار كم رعايت كردند (بلكه اصلل رعايت نكرده اند)). 


عد من كويةة ررس راح عنما كما اكود ين دوادق امام هميان ادلكة ورف رول ذا صن الله علية و لذ 
برخاسته اند؛ زيرا آنان داناتر» بز ركوارترء زاهدتر» متقى تر و از نظر حسب و نسب بالاتر و نزد خداى متعال كرامى تراز اهل 


اين مطلب را كه خلفاى ييامبر همين امامان دوازده كانه هستندء تاءييد مى كند و رجحان مى دهد حديث ثقلين واحاديث 
كثيره اى كه در 


اين كتاب (ينابيع الموده) و غير اين كتاب از كتب معتبره ديككر ذكر شده است.(128١1)‏ 
فصل دوّم: اهل سنت و خلفاى دوازده كانه 
يكى از دانشمندان معاصر مصرى 


آقاى ((محمود ابوريّه))» از دانشمندان معاصر مصرى در كتاب ((اضواء على السنه المحمديه))؛ احاديث دال بر خلافت دوازده 
خليفه را تحت عنوان احاديث مشكله ذكر نموده و علت ذكر آن را در اين باب» آ كاه ساختن خوانند كان رابه بعضى از 


احادنثك كد به اعقاد وى على اسةونمى ذاند(/1119): و تقريباً نا كتايه دو اشكال ير اين احادينث وارد مي كيل 


١‏ -در ياورقى صفحه 7 مى كويد: اكثر روايات مهدى در كتب اهل سدّت از جابر بن سمره استء او با اين بيان مى خواهد 
بكويد كه بين احاديث خلفاى بعد از من دوازده نفرند واحاديث مهدى ارتباطى هست كه با آن ارتباط جعل و ساختكى بودن 


آنها ثابت مى شود؛ جون اكثر روايات هر دو طايفه از جابر بن سمره نقل شده است. 


دان اخادوة. واب اسديك :(اسفه )0110 كه امحاب فض قد در كي فر ونان اوركه ادهو ابمغيناة وخر او اننا 
صحيح مى دانند» معارض مى داند و آن حديث اين است: ((الخلافه بعدى ثلاثون سنه ثم يكون ملكاً؛ ييامبر صلى الله عليه و 


آله فرمود: خلافت بعد از من سى سال است» سيس تبديل به سلطنت مى شود)). 


همجنين از ابوداوود از ابن مسعود روايت مى كند كه: ((تدور رحى الاسلام لخمس و ثلاثين سنه او ستٌ و ثلاثين او سبع و 
ثلاثين» فان هلكوا فسبيل من هلكك. و ان يقم لهم دينهم يقم لهم سبعين عاماً)). 


((ييامبر صلَى الله عليه و آله فرمود: قدرت و عظمت اسلام تا 0" يا ”يا 


7" سال متمركز استء بعد از آن اككر هلاكك شدندء يس راه آنان» راه هلاكك شد كان است و اكر ماندند» دين آنها تا هفتاد 


سال خواهد بود)). 
بعد مى كويد: قاضى عياض نيز بر احاديث خلفاى بعد از من دوازده نفرند» دو اشكال دارد: 


١‏ - اين احاديث معارض است با ظاهر كلام بيامبر صلَى الله عليه و آله در حديث سفينه: ((الخلافه بعدى ثلاثون سنه ثم يكون 
ملكا ء كلاف هن رهق تق سال وبيعتة :1ن 1ن بشلطلات اسك )ايزا | تكد آل عد كايل لاقت خلفاى تجار كانه وميد 


ماه خلافت امام حسن مجتبى عليه السّلام مى شود. 
؟ - حديث خلفاى بعد از من دوازده نفر هستند, مُثبت خلافت بيشتر از سى سال است.(9١١)‏ 


بااينكه آقاى محمود ابوريّه مرد دانشمندى است و با تحقيق و تتع سخن مى كويد و كوشش مى كند خودش را حديث 


شناس جلوه بدهدء اما اينجا برخلاف حقٌّ قدم برداشته و به دلايل زير انصاف را زير يا كذاشته است: 


١‏ - مابه ايشان مى كوييم: اين احاديث دال بر خلا.فت دوازده نفر» داراى جه مشكلى است كه ايشان نتوانسته آن را هضم 
كند. آيا هر جه را ايشان نفهميد, بايد جزء مشكلات حساب شود؟! 


1ك كس انق احاديث رادر كنار ((حديث ثقلين)) وحديث ((مثل اهل بيتى كمثل سفينه النوح...)) وامثال آن بكذارد. هيج 
مشكلى ايجاد نخواهد شد. 


بلى مشكل از جهت عدم مطابقت اين روايات با عقيده آقاى ابوريّه است و اين مشكل ربطى به عدم فهم معناى احاديث 
مذكوره ندارد» بلكه راه حل آنء آزاد شدن از تعصبات و كرايشهاى بدون دليل است. 


؟ - شان بدون 


اينكه اشكالى در سند يا دلالت اين روايات وارد نمايدء باكنايه آنها را مختلقه و ساختكى خوانده. واين حكمى است بدون 


دليل وبرهان وارزش علمى و تحقيقى ندارد. 


* - اككر اين احاديث و احاديث مهدى عليه السّ.لام از يكك نفر راوى نقل شده باشند و آن راوى نيز جرح و ذمّى نداشته باشد» 
جه اشكالى خواهد داشت؛ و جه جيز مانع از قبول آن روايات خواهد بود؟ آيا در باب احكام و فروع فقهيّه يكك نفر راوى 
بيشتر از يكك روايت نقل نكرده است؟ آيا در ابواب مختلف فقه از يكك راوىء» روايات متعدده نقل نشده است؟ آيا فقها آن 


روايات را رد مى كنند» جون راوى آنها واحد است؟ 


داعو انشاف يق كوهد كه كار 1 عاد يك (لحاد وك ميددى انوا كناية أكثر اذى زواناك وا جانورة بعتره نفا رده ابت 
ما مى كُوييم شما اكر به جابر شكك داريد و از يكك راوى بيشتر از يكك روايت نمى يذيريد و كثرت روايات را دال بر وضع و 


عدا نتن دافيطه: اذه إقلق زا كه جاية رزو ربع تكوده يلكه عه الله بق هوه وغيز اوزيزوانة كردم اتبيه ين 


ه-در معارضه حديث سفينه (خلافت بعد از من سى سال است) با احاديث خلفاى بعد از من دوازده نفرند» جرا هر دو سقوط 
نكنند (بر فرض تكافؤ آنها با هم) كه فقط احاديث فوق الذكر از درجه اعتبار ساقط شود. 


© -ايشان حديث سفينه را جرا جزء احاديث مشكله قرار نداده است؟ براى اينكه سؤ ال مى شودء آيا اسلام و دينى را كه ييامبر 
صلى اللهعله و آله اورف 


تاامئ سان ديع ركلف اويل اللشفلة و تيوه اعاتزو لافيت عراع ويه 

اكر آن دين براى سى سال اول بعد از رحلت بوده؛ يس ايشان امروز مسلمان نيستند» جون به زعم امثال ايشان ديكر اسلامى 
وجود ندارد و اكر آن دين تا قيامتء به قوت خودش باقى است (كه يقيناً جنين هست) يس سلطنت جكونه مى تواند جانشين 
نبوت شود. 

/- در حديثى كه ابو داوود از ابن مسعود نقل مى كند. مدت خلافت 8" سال يا ” سال يا /ا سال كفته شده. اين ينج سال 


يا شش سال يا هفت سال كه بعد از سى سال واقع شده» خلافت بوده است يا سلطنت؟ اكر حكومت معاويه هم خلافت حساب 


شودء نوزده سال است نه ينج يا شش يا هفت سالء آن وقت بقيه آن سالها جيست؟ سلطنت است يا خلافت؟ 


اكر اين حديث را بيذيريمء بايد بككوييم كه معاويه نيمه خليفه و نيمه سلطان استء آيا مى شود يكى در اول حكومت خليفه 
باشد بعد به طور اتوماتيكك به سلطان و ملكك تبديل كردد؟ 


4- در آن روايت (سفينه) آمده است كه اككر هلاكك شدند يس راهشان راه هلاكك شدكان است و اككر دين شان قائم شدء 
هفتاد سال ديكر دوام مى آورندء اين جمله جه معنا مى دهدء آيا مراد امت است يا خلفا؟ و بر فرض يكى از اين دو تا باشدء 


بعد از آن جه خواهد شد؟ 
4 - جرا در اثر معارضه. حديث سفينه ساقط نشود كه با هيج يكك از معيارها و ملاكهاى عقلى و نقلى سازكارى ندارد؟ 


آقاى قاضى عياض مى كويد: ((جون احاديث 


خلفاى بعد از من دوازده نفرند» مدت خلافت را بيشتر از سى سال مى داندء بايد ساقط شود!)). 


وحىء حكم به سقوطش بنماييد. وقتى هر دو از يبامبر اكرم صلَى الله عليه و آله نقل شده اند» در مقام تعارضء آنكه بيشتر با 


٠‏ - قاضى عياض معتقد است كه تعارض بين اين روايات و ظاهر روايت سفينه استء مى كوييم بر فرض كه جنين باشدء اين 
روايات نصند و در مقام تعارض نص با ظاهر» آنكه مى ماند و مقدّم مى شود ((نص)) است و آنكه مى رود و سقوط مى كند 
((ظاهر)) است. علاوه بر اين» مى توان كفت كه بين اين احاديث و حديث سفينه» معارضه اى وجود ندارد؛ جون اين احاديث 
مى كويند خلفا دوازده نفرند» حديث سفينه كه نمى كويد خلفا جهار يا ينج نفرند» بلكه اين حديث خبر مى دهد كه تا سى 
سال بعد از رسول خدا صِلَى الله عليه و آله راه و رسم سلطنت در حكومت ديده نمى شود؛ نه كاخى است نه تجملاتى ديده 
مى شودء نه موروثى كردن حكومت است و امثال آنء اما بعد از سى سال جهره حكومت عوض مى شودء جون نوبت به 
معاويه مى رسد و او تمام برنامه هاى سلطنتى را كه اسلام نفى كرده بود دوباره احيا مى كند. 


يس خلاصه و نتيجه حديث سفينه اين است كه سرزمينهاى 


اماكاى #استى ساجيف 1ن وساف وسول خد ا على الله عليدى الدية 5ك حاكفت امار لم و ال 81 بد ساائة ققي م 
شود و همان طور هم شده كه ييامبر صِلى الله عليه و آله فرموده بود» اما آن خلاغت درست است يا نه و تعداد خلفا همان 


جهار يا ينج نفرند يا بيشتر؟ حديث اصللا متعرض آن نشده است. 
اسامى امامان در كتب حديثى اهل سنت 
قسمت اول 


ممكن است بعضى از برادران اهل تسنن بككويند كه ما روايات ((خلفاى بعد از من دوازده نفرند)) را قبول داريم, اما در آنها از 
امامان دوازده كانه اسم برده نشده است تا برآنها تطبيق شود. يس دليل قانع كننده اى بر اثبات خلافت و امامت دوازده امام 


عليهم السّلام نخواهد بود. 


در جواب مى كوييم: اولاً: جنانجه از كفتار بعضى از محققين كه از ((ينابيع الموده)) نقل نموديم» استفاده كرديدء ما دوازده 
نفرى كه بتوانيم بر آنان اسم خليفه را اطلاق كنيم به غير از دوازده امام نداريم؛ زيرا به عقيده اهل سئْت, خلفاى راشدين جهار 
نفرند: ابوبكر. عمرء عثمانء على عليه الس لام و با اضافه امام حسن مجتبى عليه الام مى شوند ينج نفر و بعد از تبديل شدن 
خلائفت به سلطنت» كسى جر عمر بن عبدالعزيز كه به عقيده براران اهل سنت» عمر ثانى بوده شايستكى عنوان خلافت را 


نداشته و يا اضافه ايه خلفائ قبلىء جمعاً شش تقر مى شوند و بقيه واتغى توان خليقه و جانشين بيامبر. خوائد: 


آيا مى شود معاويه بن ابى سفيان را كه در برابر على عليه السّلام قد علم كرد و با كسى كه مسلمين او را خليفه خود قرار داده 


بودند» به نزاع و مخاصمه برخاستء خليفه خواند؟ كسى كه سب و لعن على عليه الشلام را جايز بلكه واجب مى دانست و در 
شام خصوصاً و همه بلاد اسلامى عموماً به مردم دستور داده بود كه بعد از هر نماز به على عليه السشلام دشنام و ناسزا بكويند, و 
حتى خطبا را ماءمور كرده بود كه قبل از شروع به وعظ و نصيحت مردم., اول على عليه السِّلام را لعن و سب نمايند واين 
دشنام و ناسزا كفتن تا زمان عمربن عبدالعزيز دوام داشت تا اينكه او مردم را از اين كار منع نمود و اين سنت سيئه را از ميان 
برداشت» آيا جنين كسى شايستكى جانشينى بيامبر صلى الله عليه و آله را دارد؟! در حالى كه طبق روايتى كه حاكم )17١(‏ و 
احمد بن حنبل (111) و نسائى (177) و محبٌ طبرى (137) از ام سلمه و ابن عباس نقل كرده اند كه ييامبر اكرم صلَى الله عليه 
و آله فرمود: ((من سبّ علتاً فقد سسنى و من سبنى فقد سبّ الله هر كس على را دشنام بدهدء به من دشنام داده و هر كه مرا 
دشنام بدهد. خدا را دشنام داده است))» يس نتيجه مى كيريم كه سب و دشنام به على عليه السّ.لام سب و دشنام به خداوند 
است وهر كس خدا را سب نمايد و دشنام دهدء كافر است. يس كسى كه على عليه الس لام را سب نمايد و دشنام دهد كافر 


نادهو | سمط ترا ارصن سنوانسن كدان واف شل اللهعليه ولاق شه اك سا دمن كردتك 


مسلم در صحيح در كتاب ايمان به سندش از عدى بن ثابت از على عليه السَّلام روايت مى كند كه فرمود: ((والذى فلق الحبه 
ورا لسن اله الفية الت الات التاق لانض الاقو سورو لآ شف لاما 1 


((قسم به خدايى كه شكافنده دانه و خالق انسان است بيامبر امَّى صلَى الله عليه و آله با من عهد بست كه دوست نداشته باشد 


مراة مكر مق من :و دشمق تباقند امن مكرمنافق)): 
جابر بن عبدالله انصارى مى كويد: ((نمى شناختيم منافق را مكر از طريق بغض و عداوت او نسبت به على عليه السّلام)).(178) 


يس به نص اين حديث شريفء محبٌ على عليه الس لام مؤ من و مبغض او منافق است و منافق كسى مى باشد كه به ظاهر مؤ 
من و به باطن كافر است (إنَّ الْمَنافِقِينَ فى الدَّرْكِ الاشفل مِنّ النَار وَلّن تَجدَ لهم نَصِيراً)(177)؛ ((جايكاه منافقان در يايين ترين 


1ج ذا بن منضوق ان كويد ((:3ه الحمين بن حتيل ان نشسته بودم» مردى يرسيد اى اباعبدالله! (كنيه احمد بن حنبل است) جه مى 


كويى در اين حديث كه از على عليه السّلام نقل شده كه فرمود: انا قسيم النار...؟ من تقسيم كننده جهنم و بهشتم؟)). 


الحمد بن اختبل كفت: ((كجاف اين خدية :را انكار من كبيد؟ آياها زوافت نمى 


كنيم كه ييامبر صلَى الله عليه و آله به على فرمود: لايحبكك الآ مؤ من ولايبغضك الآ منافق؛ دوست ندارد تو را مكر مؤ من و 
كفتيم جراء جنين است كه تو مى كويى. يس كفت: جاى مؤ من كجاست؟ كفتيم در بهشت» كفت: جاى منافق كجاست؟ 


دحع. 


كفتيم در جهنم» يس اتخمل كفت: بنابر اين على عليه السّلام قسيم دوزخ و بهشت است.(178) 


آن وقت جطور ممكن است كسى كه با على عليه السّ.لام دشمنى مى كند و طبق اين نصوصء منافق و كافر است و جايكاه او 
جهنم خواهد بودء خليفه و جانشين بيامبر صلَّى الله عليه و آله شود و به عنوان امام و راهنماى مسلمانان قد برافرازد؟ 


يا مثل يزيدى كه ياره تن رسول خدا صلَى الله عليه و آله و كوشواره عرش الهىء حسين بن على عليهماالسّ.لام را با آن وضع 
فجيع و رقت بار به شهادت رسانيد و خاندان رسول خخدا صلى الله عليه و آله را كه يس از شهادت آن حضرت به اسارت 
كرفته بود جون اسيران كفار» شهر به شهر و ديار به ديار كردانيد تا به مجلس خودء آنان را حاضر ساخت و در برابر جشمان 
آن داغديدكانء با جوب خيزران بر لبان نازنين حسين بن على عليهماالسّلام زد و مورد اعتراض مجلسيان قرار كرفت و حتى به 
او كفتند كه اين لبها را بارها و بارها ييامبر بوسيده است. اما او بدون اينكه توجه كند اين جمله را مى خواند كه: أَدِرْ كاءساً 


وناولها الا يا ايها الساقى و سرمست از باده و شراب و ييروزى براولواالالباب به مخالفت با رب 


الارباب برخاسته و به اين شعر كه مشهور است و در كتب تاريخ, زياد از او نقل شده ترنّم مى كرد: 
ليت اشياخى ببدر شهدوا 

وقعه الخزرج مع وقع الاسل 
لعبت هاشم بالملك, فلا 

خبر جاء ولاوحى نزل 

لست من خندف ان لم انتقم 

من بنى احمد ما كان فعل 

فك اعد اام على كارن 

وقتلنا الفارس الليث البطل 

وقتلنا القوم من ساداتهم 
وعدلناه ببدرفا نعدل 

فجزينا هم ببدر مثلها 

وباحد يوم احد فاعتدل 

لو ودود فا ياوا ريا 

ثم قالوا يا يزيد لانشل 

وكذاكك الشيخ اوصانى به 
فاتبعت الشيخ فيما قد مثل (119) 


خلاصه ترجمه اشعار فوق به فارسى جنين است: ((كاش اجداد من كه جنكك بدر را ديده بودند و ضربه ها از دست على 
جشيده بودندء الاان زنده بودند و مى ديدند كه من با فرزندان او جه كردم, بنى هاشم با ملكك و مردم بازى كردند از وحى و 
دين و نبوت خبرى نبود!! و من امروز از فرزندان احمد انتقام كذشته را كرفته و بزركان آنان را به قتل رسانيدم, تا انتقام كشته 


شده هاى بنى اميه را در بدر و أحد كرفته باشم, اكر آنان مى بودند و مى ديدند كه من با فرزندان احمد وبنى هاشم جه 


كردمء به من مى كفتند: اى يزيد! دستت درد نكند!!)). 


شما را به خدا! آيا سزاوار است انسانى را با اين همه جنايت» سكك بازى» شرابخوارى» قتل عام مردم مدينه و خراب كردن خانه 
كه عو وها شو د موزل اصن للد رو لدعوانة] 


يا مثلاً مثل مروان» عبدالملككء وليدء سليمان» مروان حمار» هشام بن عبدالملكك و غير آنها را كه صفحات تاريخ از جنايات و 


كاوها قت ١‏ ان سنانر اس كدض و استاخاف بام مل الله خله 


همجنين اكر زندكَى و روش امراى عباسى را مورد مطالعه قرار بدهيم» مى بينيم جز جنايت و هوسرانى و كارهاى زشت و قتل 
وغارت بيجا ركان و تجاوز به حقوق بى دفاعان ومظلومان و كشتن و بستن و زندانى نمودن ذرارى وفرزندان رسول خدا 
صلى الله عليه و آله كه خداوند دوستى و محبت آنان را در قرآن واجب نموده استء جيز ديكرى در تاريخ زندكى آنان يبدا 


نخواهد شد. 


جون مسلمان كسى است كه تابع يبامبر اسلام بوده و به قوانين و احكام دين يايبند باشد» كسى كه دين را زير يا مى كذارد و 
با سيدمرسلين دشمنى نموده فرزندان او را به قتل مى رساندء به علاوه از هيج جنايت ديكرى جشم يوشى نمى كند» مسلمان 


سست. 


جاى تعجب است آقاى سيوطىء كه از علماى بزركك اهل تسئن و از محدثين و مفسرين آنهاستء بعد از نقل روايات ((خلفاى 
بعد از من دوازده نفرند))» نظر عجيب و غريبى ارائه مى دهد كه زن بجه مرده را هم به خنده مى اندازد و صدور آن از جاهل 


او مى كويد: ((از خلفاى دوازده كانه تاكنون جهار خليفه اول» حسن بن علىء معاويه» ابن زبير و عمر بن عبدالعزيز تحقق بيدا 


كرده اند كه مى شوند هشت نفر و احتمال دارد كه ضميمه كنيم به اين هشت نفر»ء مهدى عباسى را كه در 


ميان عباسى ها مثل عمر بن عبدالعزيز در ميان اموى ها بوده است. و همجنين اضافه كنيم به آنها ((الظاهر بامرالله ابن ناصر 
عباسى)) را كه از بقيه به عدل و ضبط امور امتياز دارد» با اين دو نفر مى شوند ده نفر و باقى مى ماند دو نفر ديكر كه آن دو 


منتظرند» يكى از آن دو حضرت مهدى (عج) است كه از اهل بيت است و منتظر دومى را روشن نساخته كه جه كسى مى 
باشد.(170) 


اولا: ما قضاوت در رابطه با صحت و فساد كلام سيوطى را به عهده خوانند كان محترم كذاشته و خود متعرض آن نمى شويم؛ 


جون جيزى كه عيان است جه حاجت به بيان است. 


ثانياً: رواياتى از طريق برادران اهل سنّت منقول و در كتب معتبره آنان موجود است كه بيامبر اكرم صلَى الله عليه و آله تصريح 


به اسم ائمه دوازده كانه و زمان امامت آنها نموده است. 
ما در اينجا آنجه را كه حافظ سليمان قندوزى حنفى در اين باره كفته استء متذكر مى شويم: 


((فى بيان الا-ئمه الا-ثنى عشر باسمائهم: و فى فرائد السمطين بسنده عن مجاهد عن ابن عباس» رضى الله عنهماء قال: قدم 
يهودى» يقال له: مغثل» فقال: يا محمد» اسئلكك عن اشياء تلجلج فى صدرىء منذحين (الى ان قال) فاخبرنى عن وصيكك من 
هو؟ فما من نبى الآ وله وصى و ان نبيئنا موسى بن عمران» اوصى يوشع بن نون» فقال: ان وصى على بن ابى طالب و بعده سبطاى 
الحسن والحسين, تتلوه تسعه ائمه من صلب الحسين. قال: يا محمد! فسمهم لىء قال: اذا مضى الحسين فابنه على» فاذا مضى على 
فاك محل قاذ ا مضي 


محمد فابنه جعفر فاذا مضى جعفر فابنه موسىء فاذا مضى موسى فابنه على» فاذا مضى على فابنه محمدء فاذا مضى محمد فابنه 
على فاذا مضى على فابنه الحسنء فاذا مضى الحسن فابنه الحجه محمدالمهدىء فهؤ لاءاثناعشر)).(11) 


(أفرجوكان افبةؤوازدة كاتذينا شاش امشاة كر كتاىقر الل لبط ابوستندقن انما عدو از اند عتاتن > رقت اللهضهيات 
روايت مى كند كه يكك نفر يهودى به اسم مغثل» خدمت حضرت رسول اكرم صَلَى الله عليه و آله آمد و عرض كرد اى محمد 
مطالبى رااز تو مى يرسم كه در سينه من مانده و هنوز برايم روشن نشده استء (تا آنجا كه كفت) خبر بده مرااز وصى 
خودت زيزا "اصرق نيامده مكر ابنكه برا خودش واضتئ ائ داشعة اشثه و يراهن مااوهود يان خضرت موسى بن غتمران عليه 
الس.لام وصيت كرد يوشع بن نون را واورا به عنوان وصى خودش معرفى نمود. حضرت نبى اكرم صلى اللّه عليه و آله فرمود: 
وصى من على بن ابيطالب است و بعد از او دو سبط من حسن و حسين هستند و بعد از حسين هم نه نفر امامند كه همه از 
صلب حسين مى باشند. 


بعد از او يسرش محمد و بعد از او يسرش جعفر و بعد از او يسرش موسى و بعد از او يسرش على و بعد از او يسرش محمد و 


بعد از او يسرش على و بعد از او يسرش حسن و بعد از او 


يسرش حجت محمد مهدى. امام خواهند بود» يمس ايشانند امامان دوازده كانه اى كه بعد از من امامت را عهده دار هستند)). 


قندوزى مى كويد: ((و فى المناقب عن واثله بن الا صقع بن قرخاب عن جابر بن عبداللّه الانصارى, قال: دخل جندل بن جناده 
بن جبير اليهودى» على رسول الله صلّى الله عليه و آله فقال: يا محمد (الى ان قال) انّى راءيت البارحه فى النوم موسى بن عمران 
عليه الّد.لام فقال: يا جندل؛ اسلم على يد محمد خاتم الانبياء و استمسكك اوصيائه من بعده» فقلت: اسلم فلله الحمد اسلمت و 
هدانى بككء ثم قال: اخبرنى يا رسول الله عن اوصيائكك من بعدك لاتمسكك بهم قال: اوصيائى الاثناعشرء قال جندل: هكذا 
وجدناهم فى التوراه. و قال يا رسول الها سمهم لى: فقال: اوّلهم سيدالاوصياءء ابوالائمه علىء ثم ابناه الحسن والحسينء 
فاستمسك بهم ولايغرّنكك جهل الجاهلين» فاذا ولد على بن الحسين زين العابدين» يقضى الله عليكك ويكون آخر زادكك من 
الدنيا شربه لبن تشربه» فقال جندل: و جدنا فى التوراه و فى كتب الانبياء عليهم السّدلام ايليا و شبراً و شبيراً فهذه اسم على و 
الحسن و الحسين» فمن بعدالحسين و ما اساميهم؟ قال: اذا انقضت مده الحسين فالامام ابنه على ويلقّبٍ بزين العابدين» فبعده ابنه 
محمد يلقب بالباقر» فبعده ابنه جعفر يدعى بالصادق فبعده ابنه موسى يدعى بالكاظم, فبعده ابنه على يدعى بالرضاءء فبعده ابنه 
محمد يدعى بالتقى و الزكى فبعده ابنه على يدعى بالنقى و الهادىء فبعده ابنه الحسن يدعى بالعسكرى. فبعده ابنه محمد يدعى 
بالمهدى و القائم والحيجه. فيغيب» ثم يخرجء فاذا خرج يملا الارض قسطاً وعدلاً كما ملثت ظلماً وجوراً)).(11) 


لعنافكل ستليفاة 


قندوزى حنفى از كتاب مناقب از واثله بن اصقع بن قرخاب, از جابربن عبدالله انصارى روايت مى كند كه يكى از يهوديان به 
نام جندل بن جناده بن جبير» خدمت رسول خدا صلَى الله عليه و آله شرفياب شده و (امورى را در رابطه با خداشناسى سؤ ال 
نموده آنكاه) عرض كرد: من ديشب حضرت موسى بن عمران عليه التّرّلام را خواب ديدم كه به من فرمود: به ييامبر خاتم» 
حضرت محمد صلَى الله عليه و آله ايمان بياور و تمسكك بجوى به اوصياى آن حضرت. يس كفتم كه ايمان مى آورم و الاان 
خدا را سياس كزارم كه به دست تو اسلام آوردم و خداوند مرا به سبب تو هدايت كرد. يا رسول الله! اوصياى خود را به من 
معرفى كن تا به آنان اقتدا نمايم. حضرت فرمود: اوصياى من دوازده نفرند. جندل كفت: همين طور است كه مى فرماييد؛ ما 
در تورات نيز ديده ايم» يس اى رسول خدا! آنان را براى من نام ببر» حضرت فرمود: اول ايشان سيد اوصيا و يدر امامان» على 
عليه البّ.لام هست و بعد از او نيز دو يسرش حسن و حسين خواهند بود» يس به ايشان تمسكك بجوى و به جاهلين و نادانهايى 
كه از روى جهالت و بى خبرى مطالبى مى كويندء اعتنا نكن و بدان زمانى كه على بن الحسين زين العابدين» به دنيا بيايد» تو 
ازاين دنيا رحلت خواهى كرد و آخرين غذاى تو در اين دنيا جرعه اى شير است كه مى آشامى و داعى حق را لبيكك مى 


أكويى. 
قسمت دوم 


جنول كنيعه با سول الها عاذو فووانك عكر 


كتب انبياء سه اسم ديده ايمء ايليا و شبر و شبير و اينها اسامى على و حسن و حسين عليهم الشّلام مى باشند» يس بعد از حسين 
عليه الام جه كبانئ:أماءت خواعتد داشت و«اشامى آنان جبسة؟ 


حضرت فرمود: وقتى حسين از اين دنيا برود» امام يس از او يسر او على ملقب به زين العابدين و يس از او يسرش محمد ملقب 
به باقر و يس از او يسرش جعفر كه صادق خوانده مى شود و يس از او يسرش موسى كه كاظم خوانده مى شود و يس از او 
يسرش على كه رضا خوانده مى شود و يس از او يسرش محمد كه تقى و زكىئ خوانده مى شود و يس از او يسرش على كه 
نقىّ و هادى خوانده مى شود و يس از او يسرش حسن كه عسكرى خوانده مى شود ويس ازاو يسرش محمد كه مهدى و 
قائم و حبجت خوانده مى شودء يس غيبت مى كند و بعد از يايان يافتن زمان غيبت» خروج خواهد نمود و وقتى كه خروج 


كند» زمين را ير از عدل و داد مى كندء همان طورى كه از ظلم و جور ير شده است)). 


و باز وى از كتاب مناقب از ابى طفيل عامر بن واثله نقل مى كند كه: ((جاء يهود من يهود المدينه الى على كرّم الله وجهه (الى 
ان قال) قال: اخبرنى: كم لهذه الامه بعد نبيها من امام؟ (الى ان قال) قال على عليه السّم.لام: لهذه الامه بعد نبيها اثناعشر اماماًء 
لايضرّهم خلاف من خالفهم (الى ان قال) اولهم انا و آخرنا القائم المهدى)).(17) 


((يكى از يهوديان مدينه خدمت 


على عليه السِّ.لام شرفياب شده و مطالبى را سؤ ال كرد و جواب كرفت تا رسيد به اينجا كه كفت: به من خبر بده براى اين امت 
بعد از بيامبرشان» جند امام خواهد بود؟ حضرت فرمود: اين امت بعد از ييامبرشان» دوازده امام دارند كه اول ١ن‏ دوازده امام» 


من هستم و آخرين ما مهدى قائم است)). 


اكنون اكر اين روايات و احاديثى كه خلفاى بعد از ييامبر صلَى الله عليه و آله را دوازده نفر مى كفتند كنار هم بكذاريم؛ ديكر 
تكك رو عنية ال يراق كمتى باقن تكراهد ماند دوا كه سانانا يعد از رسوال ذا :صني للدغليه و لهالا و الاين يليك اند 


دوازده امام عليهم السّلام ييروى كنند و احكام دين و راه وصول و تقرب به رب العالمين و سعادت ابدى را از آنان بياموزنك. 


ممكن است بعضى از كوته فكران و متعصبان بككويند: كه رواياتى را كه در آن اسامى و نامهاى دوازده امام عليهم السَّلام 
تكد و رمعي انه امه يودفاة ان ماست عط : اللدعلفةى | لقال كدو افد وءية] يق اد دهة عبان بالط م 


شود!! 


مى كوييم اككر ناقل اين اخبار يا ناقلين آن يهودى هاى مسلمان شده بودندء اين مطلب ممكن بود خدشه اى در آن روايات 
ايجاد كندء اما مهمء راويان اين اخبارند كه در محضر رسول خدا بوده اند و حضرت در حضور آنان به سؤ الات يهوديان 
ياسخ داده است و راويان دو خبر اول» ابن عباس و جابر بن عبداللّه انصارى هستند كه از بزركان اصحاب ييامبر به حساب مى 


و تعديل براى او ذكر نشده است. 


آياتى وجود دارد كه دلالت آن بر لزوم يبروى از ائمه دوازده كانه روشن و واضح است وما اينكك جند آيه از قرآن كريم را 
ذكر نموده و به آن استدلال مى كنيم: 


45-3 يشتوس الزاية فلكو والووو لآ يتلقوقي )076( 10 اتادكه م :اهدجا "ناكد قدانف ررا 00 


أ ريدق هر كو داناران ا تاداناق:خوفف: واس سعد وين واف ركنا انا رزااريها كقند ويه تقال ناذان وروتك. 


وجه استدلال به آيه مباركه به اين بيان است كه جون اهل بيت عليهم الس لام و امامان اثناعشرء هم در زمان خودشان وهم تا 
روز قيامتء از همه مردم داناترند» يس با ديكران در صف واحد نيستند بلكه برترى دارند و انسان عاقل هم دنبال كسى راه مى 
افتد كه بالا-تر وبرتر باشدء اين يكك مطلب فطرى و وجدانى است و اككر از غير آنان ييروى شود مورد انكار و توبيخ خداى 
متعال قرار خواهد كرفت. 


اما اعلميت و داناتر بودن على عليه السّ.لام جيزى نيست كه مورد شكك و ترديد واقع شود بلكه صحابه در زمان حيات و بعد از 
رحلت وجود 


متلاش سول اللتملى اللدتعليه و لدو فذزكسه ا لاحصرك مر احقة كرقه روا او كسب مين كروت 
وانكهى مطالعه كلمات آن حضرت از خطبه هاء نامه هاء كلمات قصار و حكيمانه» خود بزركترين شاهد بر دانش بى حد و 


مطلب ديكر كه از آن بزركوار منقول و ماءثور استء بيانكر مقام بالاو شخصيت متعالى آن حضرت است. 


از طرفى روايات زيادى هم در كتب معتبره اهل سنت ذكر شده كه دال بر بيان كثرت علم ودانش بى يايان على عليه السّدرلام 
من تاشدح أل جملة كراد ىدر ديل سير انه (إِنَ الله اض طْفَىٌ ءَادَمَ وَنُوحَا وَدَالَ إِبْرَاهِيمَ وال كان علي ال لَّمِينَ)(170)؛ از 
على عليه الّ.لام روايت مى كند كه فرمود: ((علمنى رسول الله صلَى الله عليه و آله الف باب من العلم واستنبطت من كل باب 
الف باب)).(182) 


ابن عبدالبرٌ شافعى مى كويد: ((وقتى خبر كشته شدن على عليه السّلام به معاويه رسيد» كفت: با مركك علىء فقه وعلم هم از 
ميان مردم برداشته شد. برادرش عتبه به او كفت: متوجه باش مبادا اين حرف را اهالى شام از تو بشنوند. معاويه با ناراحتى به او 
كفت: برو و مرا راحت بككذار.(/171) (الفضل ما شهدت به الاعداء)). 


حافظ ابى نعيم در حليه الاولياء از عبدالله بن مسعود نقل مى كند كه 


كفت: ((قرآن نازل شده بر هفت حرف و هيج حرفى در قرآن نيست مككر اينكه ظاهرى دارد و باطنى و به درستى كه على عليه 
السَلام عالم به ظاهر و باطن قرآن است)).(178) 


كجا نازل شده است»ء يرورد كارم مرا قلبى متفكر و بسيار عاقل و زبانى باز و كويا عطا فرموده است)).(188) 


مناوى (150) در شرح اين حديث كلالمى را از غزالى نقل مى كند كه كفت: ((به تحقيق كه اوايل و اواخر مى دانند كه 
فهميدن كتاب خدا منحصر است به على عليه السّلام و هر كه به اين مسأ له جاهل باشد» يس كمراه و دور شده از درى كه بعد 
ازآن حجاب. از قلبها برداشته مى شود و يقينى تحقق بيدا مى كند كه با كشف غطا و برداشته شدن حجاب جيزى به آن 


افزوده نخواهد شد)). 


متقى هندى از بيامبر صلى الله عليه و آله روايت مى كند كه فرمود: ((اعلم امتى من بعدى على بن ابى طالب (١16)؛‏ داناترين 


اَم بعد از من على بن ابى طالب است)). 


احمد بن حنبل» از وكيع از شريكك از ابى اسحاق از هبيره روايت مى كند كه روز بعد از شهادت على عليه الس لام» حسن بن 
على عليهماالسّ.لام براى مردم سخن كفت و فرمود: اى مردم! شما ديروز مردى را از دست داديد كه اولين» در علم از او ييشى 


نككرفتند و آخرين هم به او نخواهند رسيد.(187) 


ترمذى به سندش از سويد بن غفله از صنابجى از على عليه 


التّ.لام روايت مى كند كه آن حضرت فرمود: ((قال رسول الله صلَى الله عليه و آله: انا دار الحكمه و على بابها(17)؟ ييامبر 
صَلَى الله عليه و آله فرمود: من خانه حكمتم و على دروازه آن است)). 


وى اين حديث رااز ابن عباس نيز نقل كرده؛ و همجنين حافظ ابونعيم (؟1) نيز آن را روايت نموده است. 


على بابهاء فمن اراد الحكمه فلياءت الباب (158١)؛‏ من شهر حكمتم و على دروازه آن است» يس هر كس حكمت را مى 


فراعد ته رو العا 


حاكم به سندش از مجاهد از ابن عباس روايت مى كند كه بيامبر صلَى الله عليه و آله فرمود: ((انا مدينه العلم و على بابها فمن 
اراد المدينه فلياءت الباب؛152(4) من شهر علم هستم و على در آن است هر كه مى خواهد وارد شهر شود يس بايد از در وارد 


شود)). 
سيس حاكم مى كويد: ((اين حديث صحيح الاسناد است)). 


اويدف وا مقاو | شاف نودي : كر انوك وو تاحز نيزلاه رار كتدج الى ادع اذعاى تقر ق ببرترع وهلي طله 
السّلام راداشته باشد. 


و اما امام حسن و امام حسين عليهماالس لام يس كثرت علم و دانش اين دو امام بزركوار نيز بر كسى يوشيده و مخفى نيست؛ 


واز جشمه زلال و جوشان علم نبوىء استفاده ها كردند و بعد هم در مكتب يدرى جون على بن ابى طالب عليه السّلام كه باب 
مدينه علم رسول اللمه صلَى الله عليه و آله استء تربيت يافتند. ُحطبء رسالاتء ادعيه؛ مواعظ و نصايح آن دو بزركوار 


بالاترين كواه بر عظمت علمى و برترى و دانايى آن دو امام عظيم الشاءن» بر ديكر مردمان است. 


عامر سلنى عمّا قال اللّه و رسوله فانًا نحن اهلبيت اعلم بما قال الله و رسوله))(157)؛ ((على عليه الّ.لام به من فرمود: اى برادر 
بنى عامرى! از من سؤ ال كن از آنجه خدا و رسولش فرموده اند» به درستى كه ما اهل بيت داناتريم به آنجه خدا و رسولش 


فرموده اند)). 


اين روايت مقام دانش وعلم اهل بيت را مشخص مى كند واكر كسى مى خواهد بيشتر از اين بداند» يس به كتب و رسايلى 
كه كلمات آن دو بزركوار را نقل كرده اند مراجعه كند. 


واما نسبت به امام على بن الحسين زين العابدين عليهماالسّلام» يس هر كه با دقت و از روى فهم و درايت» صحيفه سجاديه را 
مطالعه كندء خواهد فهميد كه به حق اين كتاب, زبور آل محمد صلَى الله عليه و آله است و از علوم كنجانيده شده در قالب 
دعا متوجه خواهد شد كه امام سجاد عليه السّ.لام وارث علم يدران خودش بوده و به همان اندازه كه آنان به علوم الهى و 


معارف قرآنى دسترسى داشته اند اين امام 


بزركوار هم دسترسى داشته است. و اككر كسى مى خواهد بيشتر از اين بداند يس رساله حقوقى را كه از آن حضرت منقول 
استء مطالعه كند تا بداند علم جيست؛ و عالم جه كسى است. 


حافظ سليمان قندوزى حنفى از كتاب صواعق نقل مى كند كه امام زين العابدين عليه الس لام جانشين يدرش امام حسين عليه 
السَلام در علم؛ رهد و عبادت است.(8/*١)‏ 


از محمد بن منكدر نيز در فضل آن حضرت نقل شده است كه كفت: ((كمان نمى كردم بعد از امام على بن الحسين 
عليهماالشلام كسى بيدا شود كه در علم و فضل با او برابرى كندء تا اينكه يسرش امام باقر را ديدم)).(189) 


لازم به ذكر است كه محمد بن منكدر از رجال عامه بوده و با اهل بيت رفت و آمد داشته است. 


واماامام محمد باقر عليه السّ.لام» يس فضل آن حضرت مشهورتر از آن است كه ذكر شود؛ و در علم و عظمت علمى آن 
بزركوار همين بس كه طبق نقل فريقين» آن حضرت را ييامبر صلّى الله عليه و آله ملقب به ((باقر)) كرد؛ يعنى شكافنده علوم. 


زبيدى در ذيل ماده ((بقر)) بعد از آنكه مى كويد: باقر لقب امام ابو عبدالله وابى جعفر محمد بن على زين العابدين بن 
الحسين بن على استء علت ملقب شدن آن حضرت رابه باقر جنين مى كويد ((وانّما لقب به لتبحره فى العلم و توسعه. و فى 
اللسان, لانه بقر العلم و عرف اصله و استنبط فرعه قلت: و قد ورد فى بعض الا ثار عن جابر بن عبداللّه الانصارى ان النبى صلَى 
اللهعلية و آله قال له يوشكة أن فى تن تلقى 


ولداً لى من الحسين عليه السّلام يقال له محمد يبقر العلم بقراً فاذا لقيته» فاقرئه منى السلام» خرجه ائمه النسب)).(180) 


((آن حضرت به جهت تبحر در علم و وسعت علمى كه داشت ملقب به باقر شد و ابن منظور در لسان العرب مى كويد: علت 
ملقب شدن آن حضرت به باقر آن بود كه علم را شكافت» اصل علم را شناخت و فرع و شاخه را از آن استخراج كرد(١18)‏ 
(بعد زبيدى مى كويد) ودر بعضى از اخبار وارد شده است از طريق جابر بن عبداللّه انصارى كه ييامبر صلَى الله عليه و آله به 
او فرمود: تو باقى و زنده خواهى ماند تا اينكه ملاقات كنى فرزندى از فرزندان مرا كه از صلب حسين عليه الشّلام به دنيا مى 
آيد وبه او محمد مى كويندء مى شكافد علم را شكافتنى» وقتى او را ملاقات كردى, سلام مرا به او برسان» اين حديث را 
علماى علم نسب در كتب خودشان آورده اند)).(181) 


بقرالعلم» يعنى شكافنده علم كه ريشه و رموز آن رامى دانست)).(187) 


حافظ سليمان قندوزى حنفى از صواعق نقل مى كند كه امام باقر عليه السّ.لام را ((باقر)) ناميدند و باقر كه از بقر كرفته شده به 
معناى باز كردن و شكافتن استء يعنى شكافنده علوم, براى آنكه آن حضرت از كنوز معارف و حقايق احكام و جكم و 
لطايف علمى آن قدر ظاهر ساخت كه جز انسانهاى كور باطن» ديككران همه به اين حقيقت معترف هستند.(188) راغب نيز در 


مفردات 


مى كويد: ((امام باقر عليه السّلام را براى آن باقر كفتند كه دقايق علوم را مى دانست و معضلات آن را بازمى كرد)).(1820) 
و اما امام صادق عليه السّلام؛ يس او مانند خورشيد در آسمان علم و ادب مى درخشد و فضلش براحدى يوشيده نيست. 


در كتب مخالف و موافق» سخن از عظمت و علم و تدريس و شاكردان آن حضرت است؛ شخصيتى كه در زمان حياتش جهار 
هزار شاكرد تربيت نمود كه هر كدام آنها بى نظير بودند. 


مالكك ابن انس» رئيس مذهب مالكى مى كويد: ((هيج جشمى نديده و هيج كوشى نشنيده ودر قلب هيج انسانى خطور 
نكرده است» كسى كه افضل باشد از جعفر بن محمد صادق از نظر علم» عبادت و ورع)).(162) 


قسمت سوم 


ابو حنيفه رئيس مذهب معروف حنفى مى كويد: ((من كسى را كه فقيه تراز جعفر بن محمد باشدء نديده ام» وقتى منصور 
خليفه عباسى آن حضرت را احضار كرد. كسى را نزد من فرستاد و بيغام داد كه مردم شيفته جعفر بن محمد شده اند از مسائل 
شك لمن حكن هيبا له أماقة كق كه از نأو عيرس '(و او قواقد عدراي يكزيه نا اذاي سعويقن كدوارف سقوظ وقول 
كند)» ابوحنيفه مى كويد: جهل مساءله را آماده نمودم, ابو جعفر منصور دنبالم فرستاد كه نزدش بروم» يس وارد شدم و جعفر 
بن محمد در طرف راست او نشسته بودء وقتى به آن حضرت نككاه كردم» جنان هيبتى از او حس كردم كه از ابوجعفر منصور 


حس نكرده بودم» يس سلام كردم و با اشاره منصور نشستم» آن وقت منصور مرا به آن حضرت معرفى نمود و بعد 


به من كفت مسائل آماده شده از قبل را محضر آن حضرت مطرح كنمء يس هر مسأ له را مطرح مى كردمء جواب مى داد و 
مى فرمود: شما اين جنين مى كوبيد واهل مدينه جنين مى كويند و ما هم اين جنين مى كوييم. يس كاهى قول آن حضرت 
مطابق نظر اهل مدينه بود و ككاهى نظر او با نظر همه فرق مى كرد و به همين منوال تمام جهل مساءله را جواب فرمود. بعد 
ابوحنيفه مى كويد: آيا ما روايت نمى كنيم كه داناترين مردم كسى است كه داناتر از همه به اختلا.ف مردم و اقوال علما 


باشد)).(1017) 


آلوسى مى كويد: ((اين ابو حنيفه است و او با اينكه از اهل سنت مى باشد افتخار مى كند و با بيان فصيح و رسا مى كويد: 
اكر دو سال نبودء نعمان هلاكك مى شدء يعنى آن دوسالى كه در محضر امام صادق براى اخذ علم و دانش حاضر مى شد)). 


)16/( 


شهاب الدين ابن الفلاح حنبلى معروف به ابن عماد مى كويد: ((كفته شده كه امام صادق عليه السّ.لام از ابوحنيفه سؤ ال كرد 
حكم كسى را كه در حال احرام دندان رباعى آهويى را شكسته است)). 


امام صادق عليه السَّلام فرمود: آيا نمى دانى كه اهو دندان رباعى ندارد.(109١)‏ 
توضيح آنكه دندان رباعى بين دندانهاى ثنايا و انياب قرار دارد. 


حافظ سليمان قندوزى حنفى مى كويد: ((در رابطه با آن حضرت در كتاب صواعق آمده است كه مردم از علوم آن حضرت 


استفاده نموده و آوازه شهرت او همه بلاد را فرا كرفت و بزركانى جون يحيى بن سعيد و ابن جريح و مالكك 


و سفيان بن عبينه وسفيان ثورى و ابوحنيفه و شعبه وايوب سجستانى از آن حضرت روايت مى كنند آنجه را كه از او آموخته 


)02٠:(.))دنا‎ 


اككر بخواهيم اقوال علما و بز ركان اهل سنت را كه در تعريف و توصيف آن حضرت كفته انده متذكر شويم بحث به درازا 
كشيده واز موضوع اين كتاب خارج مى شود» كسانى كه مايلند بيشتر در رابطه با آن حضرت بدانندء به كتابهاى ملل و نحل 
شهرستانى» مطالب السؤ ول شافعى و فصول المهمه ابن صباغ مالكى و غير آن و يا به كتاب الامام الصادق والمذاهب الاربعه 
)١121(‏ مراجعه فرمايند. 


و اما امام موسى كاظم عليه السّ.لام يس در رابطه با آن بزركوارء ابن صباغ مالكى از بعضى از اهل علم نقل مى كند كه آن 
حضرت امامى است كه قدرش بزركك و حجتى است از حجج خداوند كه عالم و دانشمند استء. شب تا به صبح بيدار و 
مشغول عبادت بوده و روزها را با روزه كرفتن سيرى مى كند و از بس حليم و بردبار استء ملقب به كاظم شد و در نزد اهل 
عراق معروف به باب الحوائج به سوى خداوند است و اين بدان جهت مى باشد كه حوايج مسلمين با توسل به آن حضرت 
برآورده مى شود. و در جند صفحه بعد مى كويد: موسى كاظم عابدترين و عالم ترين و سخى ترين مردمان اهل زمانش بود. 
(؟2) 


حافظ سليمان قندوزى حنفى در رابطه با آن بز ركوار مى كويد: ((آن حضرت عليه السشّلام شخصيتى صالحء عابد» جواد حل 


و داراى قدر و منزلتى رفيع و علمى كثير بود و مردم آن حضرت را بنده صالح خدا مى خواندند)).(127) 


بعد مى كويد: ((امام صادق عليه السّلام فرمود: موسى سيد و آقاى فرزندان من است)). 


وق فوسة ةر( اوبات إن اينات اللذ ناحيف كد اتعد ]رد مسح انع امن كوك الف انور فلك يوتري مولرة را ان اي ةتنا مين 
آورد (مراد حضرت,. امام زمان مهدى منتظر(عج) است)). 

بعد مى كويد: ((ماءمون الرشيد از يدرش هارون الرشيد روايت مى كند كه او به فرزندانش مى كفت: موسى كاظم عليه 
الّ.لام امام مردم و حجت خداوند بر آنها و خليفه اودر ميان مردم است و من (هارون) امام جماعت در ظاهر و در اثر غلبه و 
زور هستم و به خدا قسم كه موسى بن جعفر عليهماالس لام از من وو از همه مردم به جانشينى رسول خدا سزاوارتر است. و به 
خدا قسم اى ماءمون! تو كه فرزند من هستى اكر با من از در منازعه بر سر حكومت ييش بيايى» جشمهايت را در مى آورم؛ 


زيرا حكومت عقيم است)). 


لكام ها وواده ناء مون كت ((يسر جان! اين شخصيت,. وارث علم نيئين مى باشدء او موسى بن جعفر استء | و خواسن 


قندوزى از كتاب صواعق نيز نقل مى كند كه: ((امام كاظم عليه الس لام عابدترين و عالم ترين مردمان زمان خود به حساب مى 


)١20(.))دمآ‎ 


بعضى ديكر از علماى اهل سنّت كفته اند: ((آن حضرت شخصيتى صالح, عابد» جواد» حليم و داراى منزلتى رفيع و بزركك 


است)). 


براى آن حضرت كرامتى نيز ذكر كرده اند كه دال بر رفعت قدر 


و بلندى مقام آن بزركوار مى باشد.(88١)‏ 


وامامى از ائمه مسلمين است)).(/81١)‏ 


و اما امام على بن موسى الرّضا عليهماالّ .لام يس در قدر و جلال آن حضرت همين بس كه باز حافظ سليمان قندوزى حنفى 
روايت مى كند از امام كاظم عليه السّلام كه بيامبر صلّى الله عليه و آله وعلى عليه السلام را درخواب ديدء بيامبر صلَى الله عليه 
و آله به او فرمود: ((اى موسى! فرزند توء بانور خدا نظر مى كند واز روى حكمت سخن مى كويد و هيج وقت خطا نمى كند 
و به همه جيز عالم استء او ير است از حكمت و علم)).(128) 


آن حضرت در حيات و يس از آنء مورد احترام و تعظيم مسلمين بوده و قبر مطهرش تا به امروز زيارتكاه عاشقان و شيفتكان 


خاندان عصمت است. 


خواص خودش را جمع كرد و كفت: من در ميان اولاد عباس (رض) و اولاد على عليه السّد.لام افضل از امام رضا عليه السّلام و 
احق به خلافت بيدا نكردم)).(189) 


ابو حاتم محمد بن حدّان البستى كه از اعلا.م اهل سنت و از ائمه جرح وتعديل استء در كتاب ثقات»ء وقتى به ترجمه آن 
حضرت عليه السّلام مى رسد. مى كويد: ((قبر آن بزركوار در منطقه سناباد خارج نوغان است و بين مسلمانان مشهور مى باشد 


و من قبر آن حضرت را بسيار زيارت كرده ام؛ در 


مدت زمانى كه در طوس بودم, به هيج مشكلى برنخوردم مكر اينكه رفتم و قبر آن حضرت را زيارت نموده وازخدا در آن 
مكان مقدس رفع آن مشكل را خواستم و دعايم مستجاب شد و اين مطلبى است كه من بارها و بارها آن را تجربه كرده ام)). 
070 


ابن صباغ مالكى از شيخ كمال الدين بن طلحه نقل مى كند كه او كفت: ((اميرالمؤ منين على عليه السّلام و زين العابدين على 
بن الحسين عليهماالشّ .لام از دنيا رفتند و على بن موسى عليهماالت لام جايكزين آنان شد و در واقع تالقد ان كور كراوعوف 
كسى كه با دقت وفكرء آن حضرت را مطالعه كند» متوجه خواهد شد كه وارث آن دو بزكوار است در ايمان و علوٌ شاءن و 
ارتفاع مكان و كثرت اعوان و ظهور برهان)). 


در جند صفحه بعد مى كويد: ((بعضى از ائمه از اهل علم مى كفت: مناقب و فضايل على بن موسى الرضا از اجل مناقب 
است)).(17/1) 


حافظ سليمان قندوزى حنفى از كتاب صواعق نقل مى كند كه على بن موسى الرضا عليهماال لام مشهورترين فرزندان امام 
كاظم و از نظر قدر و منزلت بلند مرتبه ترين آنهاست.(177) 


كتاب مطالب السؤ ول مى كويد: ((آن حضرت ابوجعفر ثانى است؛ زيرا در آباى آن حضرت ابو جعفر محمد بن على باقر عليه 
السّ.لام نيز بوده است و جون اسم و كنيه هر دو بزركوار يكى است به خاطر اينكه تميز داده شوندء امام جواد را ابو جعفر ثانى 


مى 


كفتند)). 


عد من كويد ((01 صبرت اكر جه در سيق كود كن بةاامافت ارشية اننا قلدزى سزلتكن عزر كو ثامقن يلندا وازمانوفة آن 


حضوت بذ فضن يذو زر كاوس امام رضا عليه السّلام بعد از يدرش حايز مقام امامت شد)).(177) 


همجنين ابن صباغ مالكى در الفصول المهمه از كمال الدين محمد بن طلحه شافعى و حافظ سليمان قندوزى حنفى در ينابيع 
الموده نقل مى كنند كه وقتى ماءمون از حضرت محمد بن على الجواد با آن سن كمى كه داشت تعظيم وتكريم نمود و 
خواست دخترش ام الفضل را به آن حضرت تزويج كند, عباسيهاء بناى مخالفت را كذاشته و به ماءمون كفتند: مى ترسيم 
خلافت از بنى عباس به بنى على منتقل شود» يس ازاو صرف نظر نموده وبا يكى از اقوام خودت وصلت كن. ماءمون كفت: 
آنجه بين شما و بين آل ابى طالب واقع شده است» شما خود سبب آن بوده ايد و اكر با جشم انصاف نككّاه كنيد متوجه مى 
شويد كه آنان از شما اولى واحق به خلافت هستند و اككر من محمد بن على جواد عليه السّلام را تكريم مى كنم بخاطر كثرت 
علم آن حضرت و برترى او بر كافه اهل فضل و دانش استء كفتند: او هنوز بجه استء علمش كجا بودء اجازه بده ما او را 
بيازماييم» اكر برنده شد آن وقت اختيار با اميرالمؤ منين استء ماءمون اجازه داد و آنها با ((يحيى بن اكثم)) قاضى القضات 


صحبت كردند واو 


را وعده ها دادند» يحيى بن اكثم حاضر شد كه از آن حضرت سؤ الاتى كند و او را مغلوب كرداند. 
روز مناظره فرا رسيد و ماءمون بر جاى خودش نشست و ديكّر اعيان و اشراف هم هر كدام سرجاى خود قرار كرفتند. 


آنكناه يحيى بن اكثم از مسايل عديده اى كه قبلاً در ذهن خود آماده كرده بود از آن حضرت يرسيده آن بزركوار بدون 
معطلى همه سؤ الاءت او را به بهترين وجه ياسخ دادء تا ديكر سؤ الى براى او باقى نمانده و ساكت شد. مردم از فصاحت و 


آنكاه ماءمون كفت: اى بزركوار! اكر مى خواهى از يحيى بن اكثم سؤ ال كن, فرمود: ((اكر او بخواهد)). 


يحيى كفت: ((سؤ ال كنيد» اككر جوابى داشتم مى كويم و الا از شما استفاده مى كنم و از خدا مى خواهم كه مرا به راه صواب 
راهتمايى كند)). 


حضرت فرمود: ((جه مى كويى در رابطه با مردى كه در اول روز به زنى از روى شهوت نككاه كرد و نظر او به آن زن حرام 
بود و وقتى مقدارى از روز كذشت» آن زن براى او حلالل شدء موقع زوال دوباره آن زن براو حرام كرديدء عصر دوباره 
برايش حلال شدء مغرب برايش حرام كرديد و جون وقت عشا داخل شد دوباره حلال شد» نصف شب برايش حرام شده و 
موقع طلوع فجر دوباره حلال كرديد» يس به من بكو براى جه اين زن در اين اوقات براى اين مرد حلاللى شد و حرام 
كرديد؟)). 


يحيى بن اكثم كفت: ((نمى دانم اكر صلاح مى دانيد» براى استفاده ماء جواب 


را خودتان بفرماييد)). 


حضرت فرمود: ((اين زن» كنيز مردى از مردمان بود و شخصى كه اول روز به اين زن از روى شهوت نكناه كرد نظرش» نظر 
حرام بود» اما وقتى مقدارى از روز ككذشتء آن مردء كنيز را از صاحبش خريدارى نموده و مالك او شده برايش حلالل 
كرديدء در موقع زوال كنيز را آزاد نمود» برايش حرام كُرديد و جون عصر داخل شدء او را براى خودش تزويج نمود و حلال 
شدء مغرب كه فرا رسيدء با آن زن ظهار نموده واو برايش حرام كرديد و جون وقت عشا فرا رسيدء كفاره ظهار را يرداخته و 
برايش حلال شد و جون نصف شب فرا رسيدء او را به يكك طلاق» طلاق داد و براو حرام شد و موقع طلوع فجر دوباره به آن 


زن رجوع نموده برايش حلال كرديد)). 


يس ماءمون رو به بستكان و اهل بيت خود نمود و كفت: آيا بين شما كسى بيدا مى شود كه اين كونه جواب مسائل را بيان 
كند؟. 


كنسسذ: (...ذلك فضل الله يوتيه من يشاء...)(172) اين لطفى از الطاف خداوند است كه به هر كه بخواهد عطا خواهد 
كرد(7/2١).‏ كنايه از اينكه ما قدرت جواب دادن يكك مسأ له را نداريم جه رسد به اين همه سوالى كه مطرح شد و آن حضرت 
جواب فرمود. 


حافظ سليمان قندوزى حنفى از كتاب صواعق نقل مى كند كه امام جواد عليه السّ.لام بزركترين و كاملترين فرزندان امام رضا 
عليه السّلام است ازنظر جلالت و آكاهى.(//11) 


امام 


وهميشه در حال عبادت بود)).(178) 


ابن صباغ مالكى از بعض اهل علم نقل مى كند كه كفت: ((امام على بن محمد الهادى بر مسند كرامت و بز ركوارى قرار 
كرفته است كه از زمين تا آسمان همه جا سخن از كرامت اوستء هيج منقبتى نيست مكر آنكه به آن حضرت برمى كردد و 
هيج كرم و بزركوارى نيست مكر آنكه آن بزركوار در آن صاحب فضل است و هيج وصفى وجود ندارد مكر آنكه او در آن 
از همه برتر است)).(1794) 


حافظ سليمان قندوزى حنفى مى كويد: ((امام ابوالحسن على هادى عليه السَلام عابد و فقيه و امام بود)).(180) 


حافظ مذكور در باب ”8 از صواعق نقل مى كند كه امام على بن محمد نقى عليه الس لام وارث يدرش بود در علم و كمال و 
كارف ا 


عبدالرزاق بن شاكر بدرى شافعى نيز كتابى در رابطه با آن حضرت به نام ((سيره الامام العاشر على الهادى)) نوشته است كه متأ 


سفانه آن كتاب در دسترس حقير نبود. 


و اما امام حسن بن على زكى عسكرى عليهماال .لام يس در فضل آن حضرت ابن صباغ مالكى مى كويد: ((او كريم يسر 
كريم است و احدى در امامت آن بزركوار شكك و ترديدى ندارد واو تنها مشترى و خريدار اوصاف نيكك است. وحيد زمان 
خودش هست. بدون آنكه كسى بتواند در برابر او قرار بككيرد و در بحر علم [بهترين ] شناكر است. بدون آنكه كسى بتواند با 
اواز سر منازعه بر خيزد» او سيد و آقاى اهل عصر خود وامام زمان خودش مى باشدء كفتارش محكم و متين» كردارش 


يسنديده و نيكوست. او برتر از افاضل و دانايان زمان خود 


بوده و فارس ميدان علوم است. فارسى كه ميدان را رها ننموده و مبارز مى طلبد» مبين غوامض و معضلات علمى بوده و بدون 
مكر و حيله بر ديكران مى جربد و هيج كاه بخاطر آنجه مى داند نزاع و مجادله نمى كند. كاشف حقايق است به نظر صائبش 
و ظاهر كننده دقايق و باريكى هاست به فكر ثاقبش)).(187) 


در مقام علمى و دانش الهى آن حضرت همين بس كه بزركان اهل سنت نقل كرده اند در زمانى كه آن حضرت در زندان 
معتمد عباسى به سر مى برد» قحطى آمدء براى آنكه باران نمى باريد يس خليفه به مردم دستور داد كه سه روز يشت سر هم 


قسمت جهارم 


جون از دعاى مسلمانها كارى ساخته نشد» نصارا براى دعا بيرون آمدند و راهبى نيز با آنان بود» هر وقت آن راهب دستش را 
به سوى آسمان بلند مى كرد آسمان ابرى شده و باران مى باريد» دو سه روز كه اينكار ادامه يبدا كرد مردم نسبت به حقانيت 
دين اسلام شكك كردند. و حتى بعضى دست از دين كشيده و مرتد شدند» معتمد از اين برنامه سخت ناراحت و نككران شده و 


دستور داد امام عسكرى عليه السّلام را از زندان آزاد و به نزد او بياورند. 


وقتى آن حضرت رانزد معتمد آوردوتدء كفت: اى بزركوار! اث جدت را درياب» قبل از آنكه همه به كمراهى كشائيدة 


شوند. 


امام حسن عسكرى عليه السّ.لام فرمود: بايد نصارا فردا هم بيرون بيايند و من به حول و قوه خداوند مشكل را از مردم زايل مى 


و راهب نصرانى دستش را به سوى آسمان بلند كرد باز آسمان ابرى شده و باران باريد. 
آن حضرت دستور داد تا هر جه در دست راهب است بكيرتك وييناووته يسن ديلانة :درست او استخواة استاتى اسث: 


آن حضرت به راهب كفت: دعا كن باران بيايد» او دستهايش را بالا برد اما اينجا قضيه به عكس شده. ابر نيامد بلكه آسمان 


راهب آن را بيدا نموده است و هر كاه استخوان ييامبرى برهنه به طرف آسمان كرفته شود. هوا ابرى شده و باران خواهد آمد. 


يس جندين بار» آن استخوان را امتحان نمودند» جنان بود كه حضرت فرموده بود» يبس شبهه و شكك از مردم زايل شده و 


حضرت به خانه خودش مراجعه فرمود.(187) 


و اما امام مهدى صاحب الزمان - عج الله تعالى فرجه الشريف - يس در فضل و بلندى مقام و ارتفاع شن آن حضرت همين 
بس كه همه مخلوقات منتظر ظهور آن امام بزركوار مى باشند واز مسلمين اعم از شيعه وسنّى و زيديه وديكر فرق» كسى در 
اينكه آن حضرت بعد از ظهورش جهان را ير از عدل و داد خواهد كرد و ظلم و جهل رااز بين خواهد برد» شكك ندارد واكر 
اهل تسنن در رابطه با آن حضرت بيشتر از شيعه كتاب ننوشته باشند» يقيناً كمتر ننوشته اندء ما در ((بخش شيعه كيست)) به 
تعدادى از آن كتب با ذكر اسامى مؤ لفين آنها اشاره خواهيم كرد. 


طالبين حقيقت مى توانند به كتب ينابيع 


الموده. الفصول المهمه. مستدركك الصحيحين» حليه الاولياء و امثال آنها مراجعه نماينك. 


لازم به توضيح است كه فضل و منقبت اهل بيت عصمت و طهارت به مراتب بيشتر از آن است كه در جند صفحه يا حتى جند 
كتاب نوشته شود. و باز آن بزركواران بالا-تر از آنند كه انسانى عادى بيايد واز شخصيت آنها سخن بككُويدء يا احياناً آن 
حمم إكاءر ا جرف فكو وواك عاد يك تونين كول حون وو متك نائنا ورادواة اقل فصن اسكدو انال عفيت زانه نهها 
در امامان كه حتى در شخص بيامبر صلى اللّه عليه و آله هم قبول ندارند» مجبوريم كه لااقل امامان بزركوار را براى آنان از 
زبان خودشان معرفى كنيم تا بدانند كه كسى در زير اين آسمان كبود؛ در رابطه با علو شأ ن و ارتفاع مقام آنان شكى نداشته 


بلكه مخالف و موافق» آن حضرات را نسبت به علوم دين» دانا و آكاه و خبره مى دانند. 


يس از ثبوت مقام علمى اهل بيت بايد كفت علاوه بر آنجه كذشتء اتفاق همه مسلمانان نيز خود شاهد ديكرى بر مقام علمى 
اغل بيك است ومقل آنان ديكز كين دز ميان مشلية بيدا تفى شود كشهمه الاتياق فبولقن داشحة باشددة بباتزايو ةر همه 
مسلمانان واجب مى شود كه اكر جنانجه امامت را يكك منصب انتخابى دانسته و كسانى را براى آن مقام انتخاب كردندء اين 
مطلب را توجه كنند كه در آن صورت خلادفت يكك مسأ له سياسى خواهد بودء اما فهم دين و ييروى از سدّت سيد مرسلين 
صِلَى الله عليه و آله ربطى به سياست ندارد» بلكه بايد در اين 


زمينه دنبال كسانى رفت كه از تمام حقايق دينى مطلع بوده و بدون اينكه نياز به اجتهاد و ارائه نظر شخصى داشته باشند» 


حقيقت دين و احكام آن را براى مردم بيان مى نمايند. 


جاى تعجب است كه برادران اهل سنت ما از ابو حنيفه و شافعى و احمد بن حنبل و مالك كه همه آنها به فضل و علم امام 
صادق عليه الس لام و اجداد طاهرينش معترف بوده و بر سفره و خوان علم و فضل او نشسته اند. ييروى مى كنند, اما حاضر 
نيستند كه از امام صادق عليه السّلام كه استاد آنهاست و از همه نسبت به امور و احكام دين داناتر است» ييروى نمايند. 


اى كاش! به صرف عدم ييروى اكتفا مى كردند. عده اى از مؤ لفين و علماى اهل سنّتء مكتب تشبّع را كه مكتب اهل بيت 
است اصللا جزء اسلام نمى دانند و اشخاص عادل را حتى كسانى را كه مورد ذم علماى اهل تسئن مى باشند برتر از امام صادق 
عليه الشد.لام مى دانند مثلاً قطان مى كويد: مجالد نزد من محبوب تر از امام صادق عليه التّ.لام است (185) و اين در حالى 
است كه علماى اهل تسئن مجالد را ذم نموده اند يا لااقل تعديلى در رابطه با او ذكر ننموده اند.(180) و اين بسى جاى تأ سف 
اد 

١‏ - (وَإِذ ابثلَىَ إِبْرَاهِيمَ رَبهُ بكلم تِ فَاءَتَمَهُنَّ قَالَ إنَى جاعلك ناس إِمَامًا قَالَ وَمِن ذَرَيتَى قَالَ لآ َال عَهْدِى ال لِمِينَ).(189) 
((و زمانى كه خداوندء ابراهيم عليه السّ.لام را به حوادثى امتحان نمود و او از امتحان ييروز و سر بلند بيرون آمدء خداوند او را 
بلقا طب ا 


دادهء فرمود: من تورا براى مردم امام قرار دادم ابراهيم عليه السّه .لام به عنوان دعا و در خواست از خداوند تقاضا كرد: 
يروردكارا! اين منصب و مقام (امامت) را براى نسل و ذريه خود از تو مى خواهمء خداوند فرمود: عهد و ميثاق و ييمان من به 


دلالت ايه مباركه بر امامت ائمه دوازده كانه. غير قابل خدشه و انكار است؛ زيرا وقتى حضرت ابراهيم عليه السّلام براى نسل و 
ذريّه خود از خداوند طلب امامت كردء خداوند متعال نفرمود كه ما به ذريه توامامت نمى دهيمء بلكه فرمود: امامت به ظالم 


داده نخواهد شدء يعنى كسانى از ذريّه تو كه متصف به وصف ظلم و ستمكرى نشوندء امامت آنها بلامانع خواهد بود. 


مرحوم علا.مه طباطبايى قدّس سرّه در تفسير شريف الميزان در ذيل آيه مباركه مى كويد: نسل حضرت ابراهيم بعد از آن 


حضرت,ء به جهار دسته تقسيم مى شوند: 

الف - كسانى كه از اول تا آخر عمرء مشركك و كافر بوده و هركز ايمان به خدا نياورده اند. 

ب - كسانى كه در اول عمر مسلمان و موحد بوده اند» ولى بعد كافر شده و با كفر از دنيا رفته اند. 

ج - كسانى كه در اول عمر كافر و مشركك بوده اند» ولى بعد مسلمان شده و تا آخر عمر مسلمان باقى مانده اند. 
د - كسانى كه از اول تا آخر عمر موحد و مسلمان و خدايرست و متدين بوده اند. 


بعد مى كويد: شأن حضرت ابراهيم عليه السّ.لام اجل و بالاتر از آن است كه بيايد و امامت را براى دو دسته اول و دوم از 
خداوند تقاضا كند؛ زيرا 


او كه خليل خداوند و ابوالانبياء است» هركز جنين درخواستى از خدا نخواهد كرد. 
يس دو دسته سوم و جهارم باقى مى مانند كه حضرت براى آنان از خدا امامت مى خواهد.(1817) 


اينجا خداوند متعال؛ دعاى ابراهيم را كاملا رد نمى كند؛ زيرا او خليل خداوند و يبامبر اوستء بلكه با جمله (لآ يَنَالُ عَوْيِى 
الظلمية) 120 (أ عله مو شام طلوف :تق وه )اه يد اومن اموم اد كد ون دج اام لون تطلق قارال فيو اسم مش اي 
سوم ولو مسلمان شده و به خداوند ايمان آورده و با ايمان هم باقى مانده اندء اما جون مدتى مشركك بوده اند (... إِنَ الشَّدَك 
َظَلْمْ عَظِيمٌ)184(4) و ((شرك ظلمى بزركك است)»» امامت به آنها داده نخواهد شد. 


بلكه امامت مال دسته جهارم است؛ يعنى كسانى كه حتى يكك لحظه هم از ياد خدا غافل نبوده و هيج كاه كرفتار كناه و شركك 
و بى دينى نشده اند واين دسته جز بر امامان دوازده كانه عليهم السّ.لام بر ديككران صادق نيست؛ زيرا غير از آنان» ديكران در 


مدتى از عمر خود مرتكب كناه و معصيت شده» كارى كه موجب نقص آنها از اين جهت شود. انجام داده اند. 


ممكن است كفته شود كه حديث معروف مورد اتفاق طرفين ((الاسلام يجب ما قبله))(110) اسلام قبل از خودش را مى 
يوشاند و كناهان كذشته را كان لم يكن فرض و تلقَى مى كند دلالت دارد بر اينكه مسلمان بعد از قبول اسلام» از همه كناهان 
سابق» حتى شرككء ياكك و مبرًا مى شود و بعد از آنء اطلاق ظالم بر او صحيح نيست مككر از باب مجازيت يا نسبت دادن به 


1 
كذشته. به 


اين معنا كه او ظالم بوده, نه اينكه الا-ن ظالم هست. و از آيه مباركه استفاده مى شودكه خداى متعال امامت را به كسى كه 
ظالم هست نخواهد داد» نه كسى كه ظالم بوده و بعد در اثر ايمان به خدا از ظلم و هلاكت نجات بيدا كرده است. 


در جواب مى كوييم: بعضى از عناوين خصوصيتى دارند كه در اثر آن خصوصيتء اكر يكك بار به كسى اطلاق شدء براى 
هميشه قابل اطلاق به آن شخص مى باشد؛ مثا به كسى كه حج مشرف شود ((حاجى)) كفته مى شود؛ جون حج كننده است 
و كسى كه سال قبل و بيست سال قبل و ينجاه سال قبل هم حج نموده است, باز در عرف او را ((حاجى)) خطاب مى كنند» در 
حالى كه او حاجى بوده است نه اينكه باشد» ولى در عين حال اين اطلاق» اطلاق حقيقى است. 


يا مثلاً: كس كه انسانى را به قتل مى رساند» در حال انجام فعل قتل» كلمه ((قاتل)) بر او صادق است؛ جون كشنده استء ولى 
7 : زا اتعك اذ ف ت سال هم با اينكه توبه نموده و اولياى دم او را بخشيده اند» قاتل خطاب مى كنند» در حالى كه او 


قاتل بوده است. نه اينكه باشد. و همجنين است عنوان مقتول و عنوان مضروب و عنوان ضارب و.... 


عنوان ((ظالم)) هم يكى از آن عناوينى است كه براى صحت اطلاق آن براى هميشه» كافى است كه شخص يكك بار مرتكب 


جيزى كردد كه ظلم حساب مى شود بعد از آن و براى هميشه؛ اطلاق ((ظالم)) بر او حقيقتاً صادق است. 


از طرف ديكرء بعضى از كناهان هستند كه 


تافر كقينه كن لذ انارق ادارلن كاهو فيو كركارنياى زاراى شخصض كتامكان ذو خزافتل داسك يفاد كس 


كه يدر خودش را به قتل برساند» بر فرض» توبه هم كند و خداوند نيز كناه او را ببخشدء اما اثر اين كناه عظيم كه عبارت از 


كوتاه شدن عمر قاتل استء از بين نخواهد رفت. 


تاامقاكة كسس كد قت ادامر مدهو ام تخووك ا بن لوو حكن ثراو و افده بين قوف كافك هينب نم رد اها دوعي 


حال اثر شراب كه مستى و زايل شدن عقل است در او ظاهر مى كردد. 


به تعبير ديكر: قبول اسلام يا مثلا توبه از كناه فقطء آثار تكليفى را كه عبارت از م اخذه و عقاب باشد از بين مى بردء اما آثار 


وضعى كناه از بين نرفته و باقى خواهد ماند. 


بنا بر آنجه كفته شده. ((ش ركك)) نيز از كناهانى است كه با فرض بخشيده شدن, آثار وضعى آن خواهد ماند؛ جنانجه خداوند 
متعال در قرآن كريم مى فرمايد: (... وَمَن يرك بالل فكاءنَمَا حَرٌ مِنَ السَمَآءِ فتَحْطِفَهُ الطَيرُ اهو تَهْوى به الرّبح فى مَكانٍ سَحِيق) 
(141)؛ ((كسى كه نسبت به خداوند مشركك شود مثل آن است كه از آسمان سقوط نموده باشد و يرند كان كوشتخوارء او را 
در وسط راه با سرعت تمام رُبوده» قطعه قطعه نموده و خورده باشند يا مثل كسى است كه باد شديد او را در مكان و جاى 


دورىء انداخته باشد)). 


يكى از آثار وضعى شرك همين افتادن در مكان بعيد است؛ يعنى مرتبه كسى را كه از اول موتدك بوده و هيج وقت تا آخر 


شركك نورزيده» به دست نخواهد آورد. 


برف انيدم وواق را كدانق ضار ل شاف دروشافن اناعبدائلهة نه سفود ارناتي سل اللغليةو الفقل من كنده دقر 


فى عام 
ماتح قل اللتعلدق المافريواة ((من دعاى درم ابراهيم هستم)). 
عبدالله مى كويد عرض كردم: جكونه شما دعاى يدرتان ابراهيم هستيد؟ 


دادم))» يس ابراهيم عليه الس لام خوشحال شده عرض نمود: يروردكارا! در ذريّه من نيز امامانى قرار بده. خداوند به او فرمود: 


من با تو عهدى كه به آن وفا نكنم» نمى بندم. 
ابراهيم عرض كرد: بارالها! آن جه عهدى است كه تو به آن وفا نخواهى كرد. 
خداوند فرمود: ((من امامت را كه عهد من است به ظالمين از ذريّه تو نخواهم داد)). 


مى دارى. 


خداوندفرمود: ((كسانى كه بتى راسجده نموده وبراى مدتى مرامنكر بوده اندء به آنها أنذا تاد داده نخواهد شك» زيرا 


صلاحيت امامت درآنان وجود ندارد)). 


يس ابراهيم عليه الت لام عرض نمود: (... وَاجنيِنِى وَبَنِيَ اءَن نَغدَ الأضْنَامَ رَبٌ إِنَهنَّ اءَضلَلْنَ كدزيرًا من النّاس...)(19)؛ 
((يروردكارا! من و فرزندانم رااز بت يرستى دور نكنّه داه به درستى كه بتهاء بسيارى از مردم را كمراه نموده و از طريق 


هدايت منحرف ساختند)). 


سيبس ييامبر صلّى الله عليه و آله فرمود: ((دعاى ابراهيم عليه السَّلام منتهى شد به من و على؛ زيرا هيج كدام از ما دو نفر» ه ركز 


براى بتى سجده نكرديم» يس خداوند مرا 


نب و على را به عنوان وصى انتخاب نمود)).(195) 
امام اءَهْلَ الذّكر إِنْ كنم لآ تَعلَمُونَ)(190)؛ ((اى مسلمانان! يس سؤ ال كنيد از آكاهان» آنجه را كه نمى دانيد)). 


((ذكر)) در آيات قرآنء هم به خود ((قرآن كريم)) وهم به شخص ((رسول الله)) اطلاق شده است و به هر دو معنا مراد از 
اجا كي قن جتع ساي علق اللهاغره و" الهمسدت ون ري دو ساقت شتات شين كراراة الم بسر در ان 


كريم و ابعاد مختلف آن از ناسخ و منسوخ و محكم و متشابه و شاءن نزول آيات و غير آن آشنايى دارند. 


بزركترين شاهد براين مطلبء رواياتى است كه از آن امامان معصوم عليهم السّ.لام در رابطه با تفسير قرآن كريم صادر شده 
است و اكر كسى اهل انصاف باشد و با دقت و بدون تعصب به تفسير شريف البرهانء نور الثقلين و تفسير على بن ابراهيم قمى 
(كه از تفاسير روايى هستند) مراجعه نمايد» خواهد ديد كه آن بزركواران تنها مفسران قرآن كريم هستند و اكر ديكران جيزى 


دارند» به خاطر آن است كه بر سر سفره علم آنان نشسته اند. 

ضمناً ابن جرير طبرى به سند خود از جابر جعفى روايت مى كند كه كفت: ((لما نزلت (... فَكملْوَا اهل الذّكر إِنْ كشع ل 
تَعلَمُونَ) قال على عليه الت.لام نحن اهل الذكر(192)؛ وقتى آيه مباركه فوق نازل شدء على عليه اللام فرمود: ما اهل ذكر 
هستيم)). 


تحاف لمانا فددووئ حنقن بعللاو يبو اأنكة در تفعنين ! ناقر قال كراق تعلق از تحابر برواغيةاللسسروانت: قوق رلا قل موده ال 
امام على بن موسى الرضا 


عليه السّ.لام روايت مى كند كه آن حضرت فرمود: ((امت ناكزيرند كه امور دين خود را از ما بيرسندء براى آنكه ما اهل ذكر 
هستيم» جون مراد از ((ذكر)) در آيه» رسول الله صلَى الله عليه و آله هست و ما : وال (طاطكوي بر اذكه كر م قاف 
رسول الله صلى الله عليه و آله هست به خماطر فرمايش خحداى متعال در سوره طلا.ق است كه فرمود: (. فانرا الله كافون 
الأَْتِ ب الَّذِينَ انوأ قد اَنَل الله يكم وكيا 5 سُولا يلوا عَليكُمْ ءَاىَ تِ الله مْيَينَ تِ. ((يس از خدا بيرهيزيد اى 
صاحبان عقل و بصيرت؛ كسانى كه ايمان آورده ايد! خداوند به سوى شما فرستاد ذكر و رسولى را كه آيات او را كه آشكار 


وروشن است براى شما بيان كند)). 


وى همجنين از مناقب از عبدالحميل , بن ابى ديلم از امام صادق عليه الس لام نيز نقل مى كند كه آن حضرت فرمود: ((ذكر» 
داراى دو معناست يكى قرآن و ديكرى محمد صلى الله عليه و آله و ما به هر دو معنا اهل ذكر هستيم, اما دليل اينكه ذكر به 
فعاف قر ان اسع ادق امار فده باقن وا لا ليك الذّكر لِتِينَ لِلنّاسِ مَائرٌلَ إِلتِهمْ...)(198)؛ ((ما ذكر يعنى قرآن را 


براى تو نازل كرديم تا براى مرد م بيان كنى آنجه را كه به سوى آنها نازل شده است)). 


(وَإِنهُ لَذِ كد لك وَلِمَؤيِك وَسَوْفَ تَسَلَونَ)(199؛ ((و به درستى كه قرآن مايه تذكر و يادآورى است براى تو و براى قوم تو و 


زود است كه شما (در رابطه با قيام به حق قرآن) مورد سؤ ال و بازخواست قرار بككيريد)). 


وكانا 


دلبل افكه كيه مجتاق معد صل الله علية رق الداانت ابن اهار كدمى ناشننة (قالقوا الله قوق الالكر ا 


البته آيات ديكرى نيز در قرآن كريم هست كه دلاللت بر امامت ائمه اثناعشر دارد و ما براى رعايت اختصار به همين مقدار 
اكتفا نموده» خوانند كان عزيز را وعده مى دهيم كه در ((بخش شيعه كيست؟)) و در بحث ((امامت و عقيده شيعيان نسبت به 


امام و امامت)) بيشتر بحث نموده وادله ديكرف ليزذ كن تعاريي: 
فصل سِوّم: افسانه عبدالله بن سباء 
تحقيق درباره صحت اين افسانه 


بعضى از برادران اهل سنّتء افسانه عبداللّه بن سباء يهودى را قبول نمودهء اين شخص افسانه اى را منشاء بيدايش مذهب تشيع 
مى دانند! و مى كويند: او كسى بوده كه اوّل در يهوديت» عقيده غلو را نسبت به وضّدى حضرت موسىء يوشع بن نون ايجاد 
كرد و وقتى كه وارد اسلام كرديدء باز مشغول بدعتككذارى شد تا به حدّى كه قائل شد اميرالمؤ منين على عليه الس لام خدا 


بوده و خداوند در او حلول كرده است. 


بعضى آن جنان اين شخصيت افسانه اى را مسلّم دانسته اند كه در كتب خود نوشته اند: او بر اهل مصر از نظر فرهن و تبلغ 
سيطره بيدا نموده» براى قتل خليفه عثمان بن عفان لشكرى منظم روانه مدينه ساخت. 


يا آنكه به ضرس قاطع كفته و نوشته اند كه ابوذر نزد او درس خوانده و علمار ياسر آرا و نظريات او را يذيرفت!! 
جنكك جمل و صفين را نيز از دسايس او دانسته و كفته اند: مقدمات و مبادى تشع را او به مردم و شيعيان الا كرد!! 


از همه مهمتر عده زيادى از مؤ لفين اهل سنتء يا را ازاين هم فراتر 


ك3 سعد و توتففة اده لحان راي يدل اللسعليدر اله تتقين: ارمطالير كتعددها و آراق اف زلياة كرفية فروك 6و3 
مطالبى از اين قبيل كه جز طعن بر اسلام و بزركان اسلام نتيجه ديككرى نخواهد داشت؛ زيرا مستفاد از اين كلمات آن است كه 
يكك نفر يهودى بيايد و بر عقول اصحاب بيامبر صلى الله عليه و آله و كسانى كه متاءدب به آداب او بودند» سيطره بيدا كند. 
اكر جنين باشد» ديكر اعتمادى به آنجه از صحابه رسيده و از طريق آنها نقل شده است باقى نخواهد ماند؛ جون در هر حكم از 
احكام اسلام اين احتمال داده مى شود كه شايد از بدعتهاى عبدالله بن سباء يهودى باشد و در رابطه با هر صحابى از اصحاب 


آن حضرت احتمال مى رود كه تحت تاءثير افكار نادرست اين مرد يهودى قرار كرفته باشد. 


خلاصه؛ آن قدر تبليغات؛ در رابطه با اين شخص افسانه اى و بدعتهاى او قوى و زياد بوده است كه حتى علماى شيعه هم او را 
به عنوان يكك فردى كه وجود داشته» قبول نموده و بعد او را مورد طعن و لعن قرار داده اند؛ مثلا مرحوم شيخ الطائفه طوسى 
رحمه اللنه ون كتاب وتجال دز باك من زوع عن امبرالفق منين:مى كويد ((عبداللة بن سباء الذى رجع الى الكفر و اظهر 
الغلو(1١٠7)؛‏ عبداللّه بن سباء كسى است كه مرتد شده و دوباره به كفر برككشت و نسبت به على عليه السّلام غلو نمود)). 


مرحوم علامه حلّى رحمه الله در قسم دوم از كتاب رجال خود مى كويد: ((عبدالله بن سباء غال ملعون, حرّقه امي رالمؤ 


منين عليه الّ.لام بالنار كان يزعم ان علتاً عليه السّ.لام اله و انه نبى» لعنه الله (2707؛ عبداللّه بن سباء غالى و ملعون استء 
اميرالمؤ منين على عليه السّد.لام او را با آتش سوزانيد, او كمان مى كرد كه على عليه السّلام خدا و خود او بيامبر است. خداوند 


همجنين در بيشتر كتب رجالء وجود اين شخص مسلم فرض شده. منتها مورد لعن و نفرين قرار كرفته استء و شيعه در طول 


تاريخ از اين شخص تبرّى جسته و او را كافر و مرتد دانسته است. 


علت اينكه نام عبداللّه بن سباء در كتب رجالى شيعه آمده و وجود او مسلّم فرض شده استء بيشتر به خاطر تبليغات كسترده 
اى بوده كه از طرف مؤ لفين اهل سنت,. در رابطه با او صورت كرفته استء منتها جون عقيده اى كه به او نسبت داده شده با 
اصل و اساس تشيع سا زكارى ندارد» در طول اعصار و قرون از طرف شيعيان مورد طعن و لعن قرار كرفته است. 

بر فرض كه قبول كنيم, اين شخص افسانه اى با همين نام و نسب و عقيده وجود خارجى نيز داشته است. خود طعن و لعن 
شيعيان و بيزارى جستن شان از اين شخصء دليل كويا و واضحى است كه مكتب تشيع هيج كونه ربطى به افكار يليد عبدالله 


بن سباء ندارد و الااز طرف شيعيان مورد طعن و لعن واقع نمى شد. 


جه خوب بود مؤ لفين و دانشمندان اهل سنتء قبل از آنكه مكتب تشيع را به عبدالله ابن سباء نسبت بدهندء اول عقيده ييروان 


اين مكتب را در رابطه با او مورد دقت و مطالعه 


قرار مى دادند؛ زيرا با هيج عقلى جور درنمى آيد كه انسان از كسى متنفر باشد و در عين حال دين خود را از او بياموزد. 


وانكهىء طبق تحقيقى كه دانشمند بز ركوار معاصرء جناب آقاى سيد مرتضى عسكرى در رابطه با اين شخصيت كرده اند و 
وجود خارجى نداشته تا بعد بيايد و نهال مكتب تشيّع را غرس كند. 


تناك فاخ عكر :ذو كتاته اغبا لله هناء)) ثانة تمده الك كدواوى ففبيه عو الل بق ماه قياف :او خصو د 
نام ((سيف بن عمر)) مى باشد كه در جعل» كذب وافترا بى نظير است؛ وى حتى كسانى را به نام صحابه ييامبر مى خواند و 
ولعن سيف بن عمر نقل نموده كه همه دال بر فسق و دروغككو بودن اين شخص است,. و قول دروغككو هم كه اعتبار و ارزش 


ندارد. 


كنات عا للشو نماء انا ءانف دا تعمد تور كوا ركسي تترتقي مسك نس وى قاس بو تحقفيج وتدرست كانه سه ايف 14 
نه تنها مقبول علماى اهل تشيع واقع شده؛ بلكه دانشمندان و محققان اهل تسنن نيز آن را قبول نموده و يذيرفته اند كه شخصى 
به نام عبداللّه بن سباء اصالا وجود خارجى نداشته است. 


به عنوان نمونه نظريه يكى ازبزركان مكتب تشيع و يكك نفر از دانشمندان اهل تسئن را نقل مى كنيم. 


]يك الله انكلم سيد 


ابوالقاسم خوئى قدّس سرّه در كتاب معجم رجال الحديثء بعد از نقل نظريه شيخ طوسى (كه قبلا آورده شد) و نقل جند 
روايت كه دال بر وجود عبدالله بن سباء استء و همجنين نقل كلامى از شيخ كشى قدّس سرّه مى كويد: ((ان اسطوره عبداللّه 
بن سباء وقصص مشاغباته الهائله» موضوعه مختلقه» اختلقها سيف بن عمر الوضاع الكذّاب ولايسعنا المقام الاطاله فى ذلكك 
والتدليل عليه و قد اغنانا العلامه الجليل والباحث المحقق السيد مرتضى العسكرى فى ما قدم من دراسات عميقه دقيقه عن هذه 
القصص الخرافيه و عن سيف و موضوعاته فى مجلدين ضخمينء طبعاً باسم (عبداللّه بن سباء) وفى كتابه الا خر (خمسون وماءه 
صحابى مختلق))(”270؛ ((افسانه اى كه به نام عبداللّه بن سباء و قصه هاى شر برانكيز و هولناكك او نقل شده موضوع و 


ساختكى است كه سيف بن عمر كه در وضع و جعل» معروف بوده؛ اين قصه را درست نموده است. 


ما الاان فرصت بسط و كسترش و تحقيق و بيان ادله در رابطه با دروغ بودن اين افسانه را نداريم و لكن تحقيقات عميق و دقيق 
علامه بزركوار و محقق عالى مقدار جناب آقاى سيد مرتضى عسكرىء ما رااز شرح اين مطلب بى نياز مى سازد و همجنين 
تحقيقى كه ايشان در رابطه با ((سيف بن عمر)) و اكاذيب او نموده اند» در كتابى كه در دو مجلد بزركك به اسم عبدالله بن 
سباء طبع شده و همجنين در كتاب باارزش ديكرى به نام 18٠‏ صحابى ساختكى براى خوانند كان كافى است)). 


آقاى دكتر احمد امين در كتاب فجر الاسلام نقل مى كند كه عبداللّه بن سباء ابوذر را تحريكك 


نمود براى دعوت مردم به سوى زندكَى اشتراكى.(5١5)‏ 


((ابوريّه)) در طبع دوم كتاب اضواء على السنه المحمديه در ذيل مطالب بالا جنين مى كويد: ((كتبنا ذلكك فى الطبعه الاولى 
من كتابنا اعتمادا على ما كتبه كبار المورخين ومن جاء بعدهم, عن ابن سباء وقد ظهر كتاب نفيس اسمه ((عبداللّه بن سباء)) 
من تاءليف العالم العراقى الكبير: الاستاذ مرتضى العسكرى» اثبت فيه: بادله قويه» مقنعه» ان هذا الاسم لاحقيقه له. لان المصدر 
الاول» الذى اعتمد عليه كل المورخينء, من الطبرى الى الا ن» فى اثبات وجوده. هو سيف بن عمر التميمىء المتوفى سنه ١17ه.‏ 
ق» وقد طعن ائمه السنه جميعا فى روايته» وقال فيه الحاكم: اتهم بالز ندقه وهو فى الروايه ساقط. 


وإ نا انصافا للعلم والحق تفولة أن الدذ كو ره تحسين» قندد شك قبل ذلك ف وجو اعيةالله اين ساء هذا :واكك يعض ما اكننه 
فى كتابه العظيم ((الفتنه الكبرى») الجزء الثانى ((على وبنوه)) وهو يتحدث عن وقعه صفين)).(8١5)‏ 


((ما در طبع اول كتاب» مطالب كذشته را نوشتيم از باب اعتمادى كه به بزركان مورخين وكسانى كه بعد از آنها آمده اند 
داشتيم. اما كتاب نفيسى را ديدم به اسم عبداللّه بن سباء از تاءليفات عالم بز ركوار عراقى؛ استاد سيد مرتضى عسكرى كه در 
آن با دليلهاى قوى و قانع كننده؛ ثابت نموده كه اين اسم حقيقت ندارد؛ زيرا اول كسى كه اين قضيه از او نقل شده و تمام 
تاريخ نويسانء از طبرى تا الا ن» به او اعتماد كرده اند» سيف بن عمر تميمى» متوفاى سال له -.ق. است كه تمام ائمه اهل 


سنت و حديث,ء روايات او را مورد طعن قرار داده و قابل 


عمل نمى دانند و حاكم نيز در رابطه با او مى كويد: او متهم به زندقه بوده و در روايت ساقط است؛ يعنى رواياتش قابل قبول 


نسست. 


بعد مى كويد ما به خاطر احترامى كه به علم و حق داريم» منصفانه مى كوييم كه آقاى دكتر طه حسينء قبل از اين در وجود 
ادق فيكم مكل عد اللددى ماه شك كرةقيود وساف اتناك تهات وه مطالن زااز كات نا اررق ازا( اليش 


الكبرى)) جزء دوم» ((على وبنوه)) نقل مى كنيم)). 


ما براى آسانى كار ترجمه كفتار دكتر طه حسين را از كتاب ((على و فرزندانش)) كه ترجمه كتاب ((على و بنوه)) استء در 


دكتر ((طه حسين)) مى كويد: تعجب در اين است كه مورخين» هنكامى كه از شورش در زمان عثمان ذكر كرده اندء از ابن 
سوداءء يعنى عبدالله بن سباء و يارانش بسيار ياد كرده اند. و همجنين يس از قتل عثمان و يبش از آنكه على عليه السلام براى 
ملاقات طلحه و زبير برود؛ از آنها نام برده ونوشته اند كه آنها ينهانى از على عليه السّ.لام و همراهانش. براى افروختن جنكك. 
توطئه كردند و وقتى ياران على عليه الس لام و طرفداران معاويه باهم رو به رو شدندء يكك مرتبه آتش جنكك را شعله ور 
ساختند و تعجب در اينجاست كه اين مورخين» وقتى از جنكك صفين بحث مى كنندء از ابن سباء و يارانش ابدا ذكرى نمى 
نمايند. 


ابن سوداءء يعنى عبداللّه بن سباء با على عليه التّ.لام به شام نرفت» ولى بيروان اوء با على عليه السّ.لام به شام رفتند و نسبت به 
وى در كمال 


اخلاص و وفادارى بودند تا اينكه مردم شام قرآنها رابر سر نيزه ها كردند» در آن موقع. عده اى از آنها به مخالفين داورى و 


آن عهدنامه ييوستند واز جمله اين اشخاص ((حرقوص بن زهير)) بود. 


آقاى دكتر طه حسين مى كويد: ((عدم ذكر مورخين از ابن سوداء يعنى عبداللّه بن سباء ويارانش», در جنكك صفين دليل بر اين 
است كه موضوع ابن سباء ويارانش جعلى بوده واز مجعولاتى است كه وقتى زد و خورد. بين شيعه و ساير فرقه هاى اسلامى 
شدت كردء دشمنان شيعه آن را شايع كردند كه در اصول مذهب شيعه يكك عنصر يهودى را داخل كنند. 


اما من (طه حسين) براين عقيده هستم كه ابن سوداء يعنى عبدالله بن سباء يكك شخصيت موهومى بوده وبر فرض اينكه وجود 
خارجى داشته. آن طور كه مورخين او را در دوره عثمان و سال اول خلافت على عليه الس لام مجسم كرده اند يُرنشاط نبوده 
است)).(2١0)‏ 


نويسنده مى كويد: جاى تعجب است كه برادران اهل تسئن؛ يكك شخصيت موهوم و ساختكى را اين قدر بزركك مى كنند و 
مذهبى را كه بيروى از اهل بيت يبامبر صلى اللّه عليه و آله را بعد از آن حضرت واجب و لازم مى داندء از اختراعات و 
ابداعات او مى دانند. اما وجود امثال ((كعب الاحبار يهودى)) را كه در زمره اصحاب خاص معاويه بوده و مطابق ميل او 
روايت جعل مى كرده است و همجنين ((تميم بن اوس دارى)) را كه از مسيحيان بوده و اين دو نفر سبب كنجاندن اسرائيليات 
و مسيحات در اسلام شده اند» ناديده كرفته و بدعتهاى آن دو را متذكر نمى 


شوند. 


من از برادران اهل سنت خود مى يرسمء آيا اكر كسى با استناد به اينكه اين دو نفر با شيعيان ميانه خوبى نداشته و بلكه بد 
بوؤئدة :و يشتر رفت :و آمل اثهاانا مروحين مكتب تسكن يودف يكويدة مكنت ابد ساعن و يرداخته هود با تصاراست» حون 
اين دو نفر بعضى از عقايد يهود يا نصارا را به عنوان عقايد اسلام تحت يوشش روايات به خورد اهل تسنن مى دادند» درست 
خواهد بود؟ هركز! زيرا صداقت جيزى است كه هيج وقت انسان را زمين نمى زند؛ و با بيان حقيقت هيج كسى كوجك و 


از ان تكو اهن شد 


يس بياييد به دور از تعصب و لجبازىء دنبال حقيقت باشيم و براى اثبات حقّانيت خود جعل اكاذيب نكنيم؛ تا فتنه و فساد و 
نفاق از بين برداشته شده و بتوانيم در كنار همديكر, با صلح و صفا زندكى كنيم. 
ببدايش تشيّع در زمان رسول اكرم (ص) 


قسمت اول 


وقتى به كذشته و تاريخ مراجعه مى كنيم و روايات صادره از حضرت رسول بزركوار اسلام صلى الله عليه و آله را مورد 
مطالعه قرار مى دهيم؛ مى بينيم كه بذر ((مكتب تشييّع)) در زمان رسول خدا صلى الله عليه و آله وبا دست خود آن حضرت 
افشانده شده است. و اينكك جند روايت از كتب معتبره اهل سنّت: 


١‏ - حاكم در مستدرك به سندش از حنش كنانى نقل مى كند كه: ((سمعت اباذر يقول وهو آخذ بباب الكعبه؛ ايها الناس من 


عرفنى» فانا من عرفتم ومن انكرنىء فانا ابوذره سمعت رسول الله صِلى الله عليه و آله يقول: مثل اهل بيتى» مثل سفينه نوح من 
ركبها نجى ومن تخلّف عنها غرق))(707)؛ ((شنيدم از ابوذر در حالى 


كه در كعبه را كرفته بود مى كفت: اى مردم! هر كه مرا مى شناسد» يس من همانى هستم كه مى شناسيد و هر كه مرا نمى 
شناسد من ابوذر هستم شنيدم از رسول خدا صلَى الله عليه و آله كه فرمود: اهل بيت من همانند كشتى نوح هستند» هر كس 
كه به اهل بيت من تمسشكك جويدء نجات مى يابد و هر كس كه از اهل بيت من دورى كندء در بحر ضلالت و كمراهى غرق 
خواهد شد)). 


حاكم بعد از نقل اين حديث مى كويد: ((اين حديث به شرط مسلم صحيح است)).(8١25‏ 


هيثمى در مجمع الزوايد روايت فوق را با اين لفظ نقل مى كند: ((عن ابى سعيد الخدرى قال سمعت النبى صلَّى الله عليه و آله 
يقول: انما مثل اهل بيتى فيكم كسفينه النوح» من ركبها نجى و من تخلف عنها غرق وانما مثل اهل بيتى فيكم؛ مثل باب حطه 
فى بنى اسرائيل» من دخله. غفرله)).(9١20‏ 


((از ابو سعيد خدرى روايت شده است كه كفت: شنيدم كه رسول خدا صِلَى الله عليه و آله مى فرمود: اهل بيت منء در ميان 
شما امتء همانند كشتى نوح هستند؛ هر كس به آنها بييوندد اهل نجات بوده وهر كس از آنها تخلف كندء هللاك خواهد 
شد. اهل بيت من در ميان شما همانند باب حطه )5١١(‏ در بنى اسرائيل اندء هر كه از طريق ايشان به سوى خدا برودء غفران و 


وتحفت اله تصسكن فى كردة)). 


(أقال وسول الله صَلئ الله عليه و آله كل 


اهل بيتى» كمثل سفينه نوح من ركبها نجى و من تعلق بها فاز و من تخلف عنها زح فى النار))(١1١5)؛‏ ((ييامبر فرمود: اهل بيت 
من همانند كشتى نوح هستند هر كس به آنان بييوندد و متعلق به آنان شود» اهل نجات است و به فوز و سعادت خواهد رسيد و 


هن كس تحلك ونان كبا نداسسه سيوس اق دقان خي اهن قن ١)‏ 


اكر كسى با جشم انصاف و حقيقت بين به اين حديث شريف كه از طرق مختلف و با اسانيد متعدده در كتب برادران اهل 
سنت ما نقل شده وهمه بر آن مهر صيحت زده اند نككاه كندء آيا غير از لزوم بيروى از اهل بيت در تمام امور دينى و دنيايى 
جيز ديكرى از آن استفاده خواهد كرد؟ آيا اين بهترين دليل و كواه بر بيدايش ((مكتب تشييع)) در زمان رسول خدا صلى الله 


؟ - حاكم در مستدرككء به سند خودش از ابوذر روايت مى كند كه: ((قال رسول الله صلى الله عليه و آله: من اطاعنى فقد 
اطاع اللّه ومن عصانى فقد عصى الله ومن اطاع علا فقد اطاعنى و من عصى عليا فقد عصانى وقال الحاكم: هذا حديث صحيح 
الأعاة) 1917 اشر سل اللدعليةى اللتفرقوقة هر كيني اسه اطاهتك كنع انا ذا :ا طاضك تقوده وهر كين كر امجالقت 
وانافر كات كديه كار سور كاف وا ابرط الست هر كين عل را اطتاعك كفده اطاضة كاده و هد كد ظلن وا فسان 
كندء مرا نافرمانى نموده استء بعد حاكم مى كويد: اين حديث صحيح الاسناد است)). 


محب طبرى نيز روايت فوق را با كمى 


اختلاف در لفظ» در كتاب الرياض النضره )3١7(‏ نقل نموده و مى كويد: ((حديث را ابوبكر اسماعيلى در معجمش و خجندى 


نيز روايت نموده اند)). 


اين حديث شريفء كاملا دلالت دارد بر وجوب ييروى از على عليه السّدلام و حرمت مخالفت با آن حضرت؛ زيرا نبى اكرم 
صلخ الله عليه و الدمكا لقك مانو و لاطي ميك لقع جنا اود وسكا لفك باشو اه جك نقتم ناكا وننة واشكه اسع حماة 
طورى كه اطاعت از او را عين اطاعت از خود و اطاعت از خود را عين اطاعت از خداوند دانسته است. يس در نتيجه مطيع على 
عليه السّلام مطيع خداوند است و كسى كه او را نافرمانى كند» درست مثل كسى است كه خداوند را نافرمانى نموده است. 


بنابراين» ييامبر اسلام صلَى الله عليه و آله به هر جه ما را امر مى كندء بايد آن را بيذيريم و از هر جه ما را نهى مى كندء بايد از 
آن اجتناب و دورى نماييم. واين خود تدوين ((مكتب تشتع)) است كه ييامبر صلى الله عليه و آله به اين صورت براى مردم 
بيان نموده است. 

* - ترمذى در صحيح, حديثى را مسندا از على عليه السلام نقل مى كند كه در آن آمده است: ((قال رسول اللّه صلى الله عليه 
و آله: رحم الله علتّاء اللهم ادر الحق معه حيث مادار))(5١1)؛‏ ((بيامبر صلَى اللّه عليه و آله فرمود: رحمت خداوند بر على باد! 
يروردكارا! هميشه حق را با على قرار بده هر جا كه باشد)). 


حديث را حاكم نيز(110) نقل نموده و مى كويد حديث به شرط مسلم صحيح است. 


فخر رازى در تفسير كبير در اينكه 


احور بن اكول )شاد اهنا حي عور ف كوركة إزاذ على يخ امن طالى رقي اللدقم كان كحور بالتسمية فنك رك 
بالتواتر ومن اقتدى فى دينه» بعلى بن ابى طالب فقد اهتتدى والدليل عليه قوله صلَى الله عليه و آلهء اللهم ادر الحق مع على 
حيث مادار))(518)؛ ((على بن ابى طالب عليه التّ.لام بسم اللّه الرحمن الرحيم را در نماز به جهر قرائت مى كرد واين مطلب 
متواتر است و ثابت» و كسى كه در دين خودش به على عليه الس لام اقتدا كند» حتما هدايت شده است. دليل بر اين مطلب» 


حديث شريف منقول از ييامبر است كه فرمود: يروردكارا! حق را با على قرار بده» هر جا كه باشد)). 


وى مى افزايد: ((ومن اتخذ عليا اماما لدينه» فقد استمسكك بالعروه الوثقى فى دينه و نفسه))(517)؛ ((كسى كه على عليه السّلام 
را در مسائل دينى و احكام شرعى امام انتخاب كند و مطابق كفتار و كردار آن حضرت عمل نمايد» يس تمسكك نموده است 
هم در دينش و هم در نفسش به عروه وثقى و طناب محكم الهى كه ياره نمى شود)). 

* - خطيب بغدادى در تاريخ بغداد از ابى ثابت» آزاد شده ابوذرء از ام المؤ منين ام سلمه. ووانك مي كد دار جام صن 
الله عليه و آله شنيدم كه فرمود: ((على مع الحق والحق مع على ولن يفترقا حتّى يردا على الحوض يوم القيامه))(218)؛ ((على 
عليه الس لام با حق و حق با على عليه الس لام هست واين دو هميشه با هم اند وازهم جدا نخواهند شد تا نزد حوض كوثر به 
من ملحق شوند)). 


اين فرمايش 


ييامبر صلى الله عليه و آله كويا كنايه از اينكه تا دنيا باقى است على عليه السّلام مدار و محور حق هست و اككر كسى راهى غير 
از راه او رود يا حكمى بر خلاف حكم او دهد» مخالفت با او واجب است. 


ه - حاكم در مستدرك از ابو سعيد تيمىء از ابوثابت آزاد شده ابوذر از ام المؤ منين» ام سلمه نقل مى كند كه: ((سمعت 
رسول الله صلى الله عليه و آله يقول: على مع القرآن و القرآن مع على لن يفترقا حتى يردا على الحوض))(19١5)؛‏ ((شنيدم كه 
رسول خخدا صلى الله عليه و آله مى فرمود: على با قرآن و قرآن با على است واين دو از هم جدا نخواهند شد تا نزد حوض 
كوثر به من ملحق كردند؛ يعنى اين دو هميشه باهم اند» يس بايد قرآن را از على آموخت و مقام على عليه السّ.لام را هم بايد 
از طريق قرآن شناخت)).(١57)‏ 


مسلما آنجه از اين روايت هم استفاده مى شود, اين است كه اكر مى خواهيد قرآن را آن طور كه بايد دركك كنيد بدانيد كه 


علم آن نزد على عليه السّد.لام مى باشد. يس هر جه او از قرآن و در رابطه با معانى و تاءويل آن بكويد. بر كفته ديكران ترجيح 


داشته و واجب الاتباع است و اين» درست همان جيزى است كه شيعيان به آن عمل مى كنند. 


* - سيوطى در تفسير الدر المنثور» در ذيل تفسير آيه مباركه (إنَّ الَِينَ ءَامَنُوأ وَعَمِلُوأ الصَّلِحَتٍ اءٌولَنِكك هَمْ حَيرُ الْبريّه)(71)؛ 


((كسانى كه ايمان آوردند و عمل صالح انجام مى دهند» بهترين افراد روى زمين كستيد) )فى كر رد ((واخرج 


ابن عساكر عن جابر ابن عبداللّه قال: كنا عند النبى صلى الله عليه و آله فاقبل على عليه الّد.لام فقال النبى صلى الله عليه و آله 
والذى نفسى بيده انَّ هذا و شيعته لهم الفائزون يوم القيامه))(577)؛ ((ابن عساكر از جابر بن عبداللّه روايت مى كند كه ما در 
خدمت رسول خدا صلى الله عليه و آله بوديم» ديديم على عليه السلام مى آيدء بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: قسم به كسى 
كه جانم در قبضه قدرت اوستء اين شخص (على عليه السّلام) و شيعيان او رستككارانند در روز قيامت)). 


حديث فوق را مناوى به اين صورت كه: ((شيعه على عليه السّلام هم الفائزون (57)؛ شيعيان على عليه السّلام رستكارانند)) و 
به اين صورت: ((على وشيعته هم الفائزون؛ على عليه السلام و شيعيان او رستكارانند))» روايت مى كند. 


١‏ - ابن حجر در الصواعق المحرقه از ديلمى از بيامبر اكرم صلَى الله عليه و آله روايت مى كند كه آن حضرت خطاب به على 
عليه السّد.لام فرمود: ((يا على! ان الله قد غفر لكك و لذريتكك وولدكك ولاهلكك ولشيعتكك ولمحّى شيعتكك. فابشر فانكك الانزع 
البطين))(50؟75)؛ ((اى على! به درستى كه خداوند آمرزيده است تو را و ذرّيه وفرزندان تو را واهلت را وشيعيانت راو دوستان 


شيعيانت راء يس بشارت باد تو را كه تو منزّه از شركك و مملوٌ از علوم مختلفه هستى)). 


دقت در اين روايات مى رساند كه لفظ شيعه اكر براى اتباع و يبروان اهل بيت عليهم الم .لام عَلّم ونام شده است (يعنى اكر 


مطلق و بدون اضافه به كسى كفته شودء ذهن انصراف بيدا مى كند به سوى 


بيروان على عليه المّ.لام و ساير اهل بيت عليهم الدّ.لام» در حالى كه اكر مراد بيروان كس ديكرى باشد حتما بايد نام آن كس 
لوا ع ف نقنا ف «النه د كرتهورة) الى امكدازف سورت فو ركاف كوه سوال كد اسل الله علدو الةاطووت كركه اليكة 
و حتى از مطالعه تاريخ معلوم مى شود كه بعضى از صحابه در زمان رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و بعد از آنء به نام شيعيان 
على عليه السّلام ياد مى شده اندء مثل ابوذر غفارى» سلمان فارسىء عمار ياسرء مقداد و غير آنان. 


/ - مسعودى شافعى در مروج الذهبء از كتاب اخبار از عباس بن عبدالمطلب» عموى رسول خدا صلَى الله عليه و آله نقل مى 
كند كه ما در خدمت رسول خدا صلى الله عليه و آله بوديم؛ ديديم على عليه السّلام به طرف ما مى آيدء وقتى ييامبر صلى الله 
عليه و آله او را ديد» جهره مباركش روشن و جبينش كشاده شد. عرض كردم: اى رسول خدا صلَى الله عليه و آله! هر وقت 


جشم شما به صورت اين جوان (على عليه السشلام) مى افتد» رنكك جهره شما روشن مى شود. 


نشده. مككر اينكه ذريّه و نسل او كه بعد از وى باقى مانده اند» از صلب خودش بوده. اما ذريه من بعد از من» از صلب على 


به درستى كه روز قيامت مردم خوانده مى شوند به اسمهاى خودشان و اسمهاى مادرانشان و اين ستر و يرده اى 


أسك 1 الحيد عداو لاسا ورا نان مكرعلن و اشيمان اوكانزورا اناق نه تحاط مضتو لكدف شان نه السهاف خوة و اياف 


يدرانشان» خوانده مى شوند)).(510) 


اين روايت و نظاير آن كه در كتب معتبر اهل سنتء با اسناد و طرق مختلف نقل شده اند» خود شاهدى واضح و كويا هستند بر 
اينكه. بذر تشيع توسط خود رسول اكرم صلَى الأمه عليه و آله در زمين ير بار اسلام افشانده شده استء به اين معنا كه 


((اسلام)) و((تشيع») با هم بذر افشانى شده و در كنار هم رشد نموده اند. 


كفته نشود كه مراد حضرت رسول صِلَى الله عليه و آله ازاين روايات كه به لفظ ((شيعه)) صادر شده استء تمام كسانى 
هستند كه على عليه السّ.لام را دوست دارند و با او دشمنى نمى كنند؛ جنانكه بعضى جنين ينداشته اند؛ زيرا در آن صورت 
تعبير به لفظ شيعه درست نبود؛ جون همان طورى كه در ((بخش شيعه كيست؟)) خواهد آمدء ((شيعه)) به معناى تابع و 
((ييرو)) استء نه محب و دوست؛ و صرف دوست داشتن على عليه السّ.لام در صدق اين اسم براو كافى نخواهد بود بلكه 
بايد اقتدا و يبروى و التزام شخص به متابعت از آن حضرت محقق باشدء تا اين اسم بر او صدق كند. 

البته نا كفته نماند كه يكك عده از مغرضين و دشمنان اسلام و مسلمين كه در لباس اسلام و به نام مسلمان» هميشه منتظر فرصت 


براى خرابكارى هستند و با ايجاد نفاق بين مسلمانان» به اصطلاح معروف از ((آب كل آلود ماهى مى كير ند)).» در امثال 


احاديث ذكر شده» دستكارى نموده وباافزودن جملاتى 


به آن و نسبت دادن آن به ييامبر صلى الله عليه و آله خواسته اند بكويند كه مراد آن بزركوار مذمت شيعه بوده؛ نه مدح و بيان 


حقانيت آن. 


به طور مثال از جمله كسانى كه دست به جنين كارى زده؛ ((فضل بن غانم مروزى)) قاضى رى است كه در ذيل حديث ((انت 
واششك نف الحم قو و شافع كار نيش :هيذ)) افزوده كاسن شل الله عليةنى آله فرموة: 


عمل به آن نمى كنندء آنها به نام ((رافضه)) ياد مى شوند وهر وقت با آنها رو به رو شدىء جهاد كن؛ زيرا آنان مش ركند!!. 
)01 


ولى - بحمداللّه - هيج كدام از حفاظ و دانشمندان اهل سنت اين شخص و احاديث او را قبول ندارند. 

((شيخ الاسلام رازى)) از احمد بن حنبل نقل مى كند كه: ((جه كسى حديث او را قبول خواهد كرد؟)).(577) 
((دار قطنى)) مى كويد: ((فضل بن غانم قوى نيست)). 

((يحيى بن معين)) مى كويد: ((فضل بن غانم جيزى نيست؛ يعنى حتى ارزش جرح را هم ندارد)).(578) 


از همه مهمتر اينكه فضل بن غانم در كتب رجالى اهل تسنن متهم به فساد اخلاقى شده به حدى كه در رابطه با وى كفته شده 


است: ((او به يسر بجه ها علاقه وافرى داشت)).(7794) 

يكى ديكر از آن عده كه احاديث را دستكارى كرده. ((سوار بن مصعب همدانى كوفى اعمى)) است. 
نح ين تميق عن كوك ((سواراق مصعب حيري سنت )). 

ابو داوود مى كويد: ((سوار بن مصعب مورد وثوق و اطمينان نيست)). 


بخارى مى كويد: ((سوار بن مصعب 


حديئش مورد انكار است)). 

ابو حاتم مى كويد: ((سوار بن مصعب متروكك الحديث است)). 

تسائى فى كو يدة السواو بن مضعب: مورة اطديياق نيست)): 

حاكم مى كويد: (لشواويق مضعي از اعمكن و ابوخالد مطالنيه متكزة راتروايك تفرده البيث)) :0 
احمد بن حنبل مى كويد: ((سوار بن مصعب متروكك الحديث است)).(171) 


همجنين از جمله آن عده كه به دستكارى احاديث يرداخته» مى توان ((ابوجناب كلبى و سويد بن سعيد)) را نيز نام برد» ولى 
خوشبختانه حفاظ و دانشمندان اهل سنّت بر كذب آن دو وعدم قبول رواياتشان تصريح نموده اند؛ جنانكه بزركان اهل سنت 
نيز جمله اضافه شده را جعلى دانسته اند. 


قسمت دوم 


از كسانى كه تصريح به اين مطلب نموده اند» مى توان ((على بن محمد شوكانى و ابن حجر و ابن تيميّه و خطيب بغدادى و 


واضح و روشن است كه بسيارى از تبليغات سوء عليه شيعيان و مكتب تشيع از همين دروغها سرجشمه كرفته و متاءسفانه 
برادران اهل سنت ما نيز بدون تحقيق و تتبع و شناسايى راوى حديثء هر جه را شنيده يا خوانده اند به طور مسلّم و صحيح 
بذيرفته و بعد اينجا و آنجا نقل كرده اند. غافل از اينكه تهمت و افترا نسبت به يكك مكتبى كه نهال آن با دست رسول اكرم 
صلَى الله عليه و آله در زمين اسلام غرس شده. و توسط اهل بيت آن حضرت ياسدارى و آبيارى كرديده و در طول تاريخ 
توانسته است خودش را از شر حملاءت و تبليغات سوء و توطئه هاى شوم دشمنان از خدا بى خبرشء. حفظ و به حيات ير بار 


خويش ادامه بدهد» جز خيانت به اسلام و 


مسلمانان؛ جيز ديكرى .نه تساف تنخؤاهد امد 


اكر برادران اهل سنت ما آنجه را از دروغها و تهمتها كه در رابطه با تشيّع يا شيعيان مى شنوند يا مى خوانند» فورا نيذيرفته بلكه 
اكر خود فرصت تحقيق و تتبع را نداشتند» بيايند و دوستانه با علماى تشيّع» در ميان بككذارند واز آنها توضيح يا جواب 
بخواهندء يقينا خيلى از مطالبى را كه در نظر آنان نادرست استء متوجه خواهند شد كه موافق قرآن و سنت بوده و هيج كونه 
اشكالى شرعا و عقلا ندارد. 


ولى متاءسفانه آنان بيشتر اوقات» دورى اختيار مى كنند» وهمين دوريهاست كه بى خبريها را در يى خواهد داشت,. و بعد هم 
در اثر ناآشنايى و كمى محبت و احيانا نبودن آنء نزاعها و دركيريها واختلاف به وجود خواهد آمد كه دواى درد همه اين 


موارد» فقط نزديكك شدن به همديكر و مطلع شدن از حقيقت راه و روش همديكر است. 


مرحوم والد ما آقاى حجت قدّس سرّه حكايت مى كردند كه در سالهاى نخستين كه به كابل آمده بودند وهر روز با تعدادى 
ازاغلمائق اهل سكت فحت :و متاظره واشسند» بكك روز يكي :از علماي بز ر كك انان نا تغدادق از شاكرةانقن وارد ((خسينية 


جنداول)) شده و با ايشان در رابطه با بعضى از مطالب مشغول بحث و مناظره شد. 


ايشان مى فرمود: از جمله ايرادات آن عالم سنى اين بود كه شما شيعيان بت يرست هستيد براى اينكه سنككى را مقابل صورت 


خودتان كذاشته وبه آن سجده مى كنيد. 


مى فرمود: من كفتم اكر بنا باشد موقع سجده كردن هر جيزى كه مقابل صورت انسان قرار دارد و يبشانى برآن كذاشته 


مى شودء مورد يرستش قرار كيرد» شما هم با ما فرقى نداريد؛ جون بالا خره يا فرش يا حصير يا كليم يا خاكك مقابل صورت 
شما نيز هست و بر آن سجده مى كنيد. وانكّهى ما شيعيان سجده بر غير زمين و غير جيزى كه از زمين به وجود مى آيد را 
باطل مى دانيم و جون ((خاك كربلا-)) از مقدس ترين خاكهاى عالم استء آن را به صورت مهر درست نموده و به عنوان 


سجده كاه از آن استفاده مى كنيم» نه به عنوان مسجود, تا اشكال بت يرست بودن بر ما وارد شود. 


ايشان مى فرمود: در حين مباحثه ظهر شد و مولوى سنّى كه مقدارى نرمتر شده بود با ما به داخل مسجد آمد ودر صف 


جماعت ايستاد. 


يكى از فرَاشهاى حسينيه» مهر بزركى از تربت كربلا را مقابل او كذاشت,ء من به شوخى كفتم» مولوى صاحب روى مهر سجده 
نمى كندء مهر را بردار. عالم سنى كفت: ما روى خاكك لندن هم سجده مى كنيمء اينكه خاكك كربلاست؛ خاكى كه خون 


فرزند رسول خدا روى آن ريخته شده و متبركك است. 


مى بينيد جند لحظه بحث دوستانه موجب مى شود كه حقيقت براى آن عالم سنّى روشن شود و با خودش بينديشد كه اكر 
سجده برخاكك لندن مثلا جايز استء بر تربت ياكك و مطهر كربلاى معلى به طريق اولى بايد جايز باشد. 


از آنجه تا حال نوشته شدء اميدواريم كه حقيقت تشيّع و واقعيت اين مكتب براى برادران اهل سنت ما روشن شده باشدء و 


متوجه شده باشند كه تشيّع از بيرون اسلامء به داخل آن سرايت نكرده. بلكه مولود طبيعى اسلام است؛ 


واين مذهب از تمام مذاهب ديكر اسلام داراى قدمت بيشتر بلكه مقارن با ظهور اسلام به وجود آمده است؛ زيرا بيروى از اهل 


بيت عليهم السّلام جزء دستور كار دين مقدس اسلام» ازاولين روزهاى ظهور آن بوده اسك 
مستشرقين و وارونه جلوه دادن تشع 


ناكفته نماند كه يكك عامل بسيار مهم در رابطه با وارونه جلوه دادن حقيقت تشيع» تبليغات سوء و نوشته هاى نا درست 
مستشرقين غربى بوده است؛ به اين معنا كه وقتى ارويايى ها سرزمينهاى مشرق را مورد مطالعه قرار داده و متوجه شدند كه اين 
سرزمينهاء ير از منابع سرشار طبيعى و خدادادى است» و آب و هواى معتدل و مفيد و خاكك حاصاخيز و مردان يّر كارو 


زحمت كش دارد. به فكر ((استعمار)) اين سرزمينها و سيطره داشتن بر آن افتادند. 


اما مردم مشرق زمين عموما و مسلمانان خصوصاهء به هيج عنوان نمى توانستند زير بار بيكانكان رفته وسر تايا تسليم آنان 
شوند؛ زيرا آداب و سنن و رسوم حاكم براين بخش از جهان از يكك طرفء و تعاليم حياتبخش اسلام كه به هيج وجه اجازه 
نوكرى و مزدورى را به مسلمان نمى دهدء از طرف ديكرء مانع قبول سيطره و تسلط بِيكَانكان از سوى مسلمانان مى شد. 


والذا فى بيك كه اسعهار كران ارويايى وسلفيق كتددة انيناء دو افريقاو استرالبا و :دن هيان مردمان بوه امريكا و كاناداء 
بيشتر موفق بوده اند تا سرزمينهاى آسيا و مشرق زمين. بلكه در ميان مناطق ياد شده؛ عده كثيرى ساليان متمادى معتقد بودند 


كه وضع حاكم برآنان خواسته خداوند بوده و مبارزه براى نجات از آن». خلاف اراده او خواهد بود» و 


در نتيجه قبول مى كردند كه آنان برده باشند وارويائيان آقا!! 


ولى در مشرق زمين و مخصوصا آسياء اروياييان از اين جهت شكست فاحش خورده. و نتوانستند از راه آقايى و سرورى وارد 
محيط و اجتماع مسلمانان و ديكر شرقيان شوند. بنابراين» به فكر جاره اى افتادند و تنها راه موفقيت را در ايجاد نفاق و اختلاف 


بين مردم يكك كشورء يا يك منطقه ديدندء تقريبا اين راه تا حدودى برايشان موفقيت آميز هم بود. 


آنان تا آنجا كه توانستند» اختلافات قومى و نزادى را دامن زده و موجب شدند كه كشورهاى مورد نظر آنهاء يا تجزيه شده و 


به دو يا جند كشور تبديل شود ويا اينكه دجار تشتت و اختلاف وعدم ثبات كردد. 


وجود دارد كه مردم را از نفاق باز داشته و محورى براى اجتماع واتحاد مردم است؛ سياه را با سفيد ييوند و فقير و غنى را در 
صف واحد قرار مى دهد». ضعيف و قوى را به يكك نظر مى بيند وارزش و بها را در تقوا و بندكّى خداوند مى داند» نه در 


قوميت» نام» شهرت.» ثروت» قدرت وامثال آن. 


اروياييان يس از تحقيق و تتبع دريافتند كه آن عامل اساسى كه نقش محورى دارد» دين وارزشهاى دينى استء و اكر دين را 


از ميان شرقيان بيرون ببرند» در هر كارى موفق خواهند شد. 


عقيده به دين و يايبندى به امور دينى كه در مشرق زمين بيشتر و مؤ ثرتر از غرب وجود داشت و سبب جذب قلوب 


مردم مى شدء بز ركترين مائع بر سر راه 5 قين وغربى ها به حساب مى آمد. به همين لحاظ اروياييان تصميم كرفتند كه 
كرايش دينى رادر مشرق زمين يا بايد به طور كلى از بين ببرند ويا حداقل تضعيف نمايند تا بعد راهى براى نفوذ در ميان 
جوامع شرقى و در نهايت ((استعمار)) و ((استثمار)) آنها بيدا نمايند. 


شما مى بينيد ماركس آلمانى» ما ركسيسم درست مى كندء اما ييروانش بيشتر آسيايى و شرقى هستندء تا ارويائى و غربى. فكر 
مى كنيد اين جيزى است كه خود به خود اتفاق افتاده است؟ مسلما اين جنين نيستء بلكه مؤ ثر در اين رابطه» تبليغات ارويائى 
هاست كه متحصبرا يا بيشتر از :ديكر متاطق در ابن محندوده: صورت كرقته اسث» تا تواتك رشه دين و دسدارى وا حتق اكر 
اديان ديكر مثل يهوديّت و مسيحيت هم باشدء از بيخ و بن بكند ودر نتيجه؛ عاملى كه سبب همدلى و همزبانى و تقويت 


روحى اين مردم مى كرددء در ميان آنها وجود نداشته باشد. 


متاءسفانه» اديان ديكر مقاومت جندانى در برابر تبليغات ضد دينى غربيها نكردند, بلكه در عوض يا سكوت اختيار نموده و يا 
اينكه روش ضد دينى آنان را تاءييد كردند. ولى خوشبختانه دين مقدس اسلام كه به صراحت لهجه اعلام مى كند: (... لَنْ 
يجْعَلَ الله للْكفِرِينَ عَلَى الْمُؤْمِنِينَ سَبيل)(7*7)؛ ((خداوند هركز براى كافرين راهى جهت سيطره بر مو منين قرار نداده است)). 
(وَلا تَهنُوأ وَل تَخرَّنُوأوَاءَنكمُ الأَعْلَوْنَ إِنْ كع مُؤْمِنِينَ)(*77)؛ ((احساس ضعف و سستى نكنيد (و به خاطر بعضى از مشكلات) 


محزون نباشيد» شما بالاتر از همه هستيد اكر مؤ من باشيد))» در برابر 


نقشه هاى شوم آنان ايستادكّى نمود و مسلمين» شعاير مذهبى خودشان را حفظ كردند. جمهوريهاى آزاد شده آسياى ميانه و 


مسلماتان الباق منطقه بالكان و متاطق د يكن عو شاه رئدة ابر ابم مدعا مى باشلد. 


اينجا بود كه غربى ها وقتى متوجه شدند كه اصل دين را نمى توانند در جوامع اسلامى منزوى كنندء لذا به فكر ايجاد نفاق 


امروزه كر جه از نظر ظاهرىء در خيلى از كشور هاى اسلامىء افراد مسلمان» دولت و حكومت رااداره مى نمايند واز 
مستشاران غربى و نمايند كان كشورهاى استعماركرء به آن صورت خبرى نيست» ولى با دقت معلوم مى شود كه استعمار 
غرب» فقط جهره عوض نموده و اين بار نه از طريق زر و زورء بلكه از طريق حيله و تزوير و دايه دلسوزتر از مادرء وارد جنكك 
با ارزشها و معيارهاى اسلامى شده است؛ و به همين جهت هم مى توان كفت كه حاكم مطلق در اكثر كشورهاى اسلامى آنها 
هستند و حرف اول را آنها مى زنندء فرهنككهاى وارداتى آنها خيلى از جوانها و ميان سالها را از فرهنكك اصيل اسلامى دور 
نموده و مدها و بى بند و بارى ناشى از بى دينى غربى» در خيلى از جوامع اسلامى به جشم مى خورد. تمام اين مسائل و قضايا 
ناشى از سيطره ((استعمار غرب)) بر جوامع اسلامى است كه از طريق ايجاد اختلاف بين مسلمانان تحقق يبدا كرده است. 


غربى ها دريافتند كه اكر مطالبى را به بعضى از مذاهب 


نسبت داده.ء حقايق بعضى از مذاهب را وارونه جلوه دهند. دروغها بسازند وبه نام مذهب يا مذاهبى بين مسلمانان يخش 
نمايند» مى توانند مسلمانان را عليه همديكر وادار به جنكك نمايند» همين كار را هم كردند و تقريبا نتيجه هم كرفتند و 


متاءسفانه بعضى از افراد نا آ كاه و جاهل نيز فهيمده يا نفهميده؛ راه آنها را دنبال نمودند. 


مستشرقين و غربى ها براى يباده كردن اين نقشه شوم خودء بيشترين تهمتها و افتراها را متوجه مكتب ير بار تشع ساختند و اين 


كار به خاطر دو جهت بود: 


١‏ - متهم نمودن مكتب تسئن و نسبت دادن بعضى از خرافات به آنان» مورد قبول ييروان مكتب تشع واقع نمى شدء براى اينكه 


وانكهى براى اثبات مذهب خود هم نيازى به جمع آورى دروغها وافتراها ندارند؛ زيرا براى اثبات مذهبء ادله و براهين 
زيادى از عقل و نقل در دست آنان موجود هست. كتب روايى و مجاميع حديثى اهل تسنن ير است از روايات و احاديثى كه 
دال بر درست بودن و حقانيت ((مكتب تشيّع)) بوده واين مكتب را نه تنها جداى از اسلام؛ بلكه ((عين اسلام)) معرفى مى 
كند. 


" - جون معمولا جمعيت تشبّع در عالم اسلام كمتر از جمعيت تسنن است و در اكثر كشورهاى اسلامى هم قدرت سياسى در 
دست تشييع نيستء بنابراين» تحريكك بيروان مذهب تسنن عليه تشيع بيشتر اثر خواهد داشت تا تحريكك بيروان مكتب تشيّع عليه 


4. 


براى اثبات اين مدعاء خوب است مطالبى را به عنوان خلاصه از كتاب ((الامام الصادق و المذاهب الاربعه)»»» تأ 


ليف عالم بزركوار عراقى» آقاى ((اسد حيدر)) ذكر نماييم. 


شما مى بينيد يكك نفر مسيحى و مستشرق غربى به نام ((ولهوسن)) مى آيد و تاريخ تشيع را مورد بررسى قرار داده و حكم مى 


اسلام جه مى داند و در رابطه با تشبّع تا جه حدودى تحقيق نموده استء معلوم نيست. 


يا اينكه مستشرق ديكرى به نام (بارون)) مى كويد: ((تشيّع فارس يا غير عرب بيشتر روى تعصب است نه تلدين؛ زيرا امام 
حسين عليه الس لام داماد آنها بوده و امام زين العابدين عليه السَلام از دختر يزدجردء آخرين يادشاه ساسانى به دنيا مده است» 


بخاطر همين مسلمائان فارسى زبان از تشئع حمايت نموده آن را به عنوان مذهبى. يذيرفتند!!)). 


متاءسفانه بعضى از مؤ لفين اهل تسئن هم بدون تفكر و تدبر اين نظريه را قبول و روى آن يافشارى زيادى كردند. مثل آقاى 
والمحدثون و مصطفى شكعه در كتاب اسلام بدون مذاهب و غير آنها در كتابهاى ديكر. 


در حالى كه تنها امام حسين عليه اللام داماد خانواده ساسانى و فارسى زبانان نبوده» بلكه طبق نقل ابن خلكان در وفيات 
الاعيان (710) سه دختر از يزد جرد» در زمان خلافت عمر بن خطاب (3712) به اسارت مسلمين در مدند. على عليه السّلام آنها 


را خريدارى نموده» يكى را براى امام حسين عليه السّلام و ديكرى را براى محمد بن ابى بكر و سومى را 


براى عبداللّه بن عمر تزويج نمود كه در نتيجه از امام حسين عليه السَّلام, امام زين العابدين عليه السّلام واز محمد بن ابى بكر 
قاسم و از عبدالله بن عمر سالم به دنيا آمد. آن وقت جكونه مى شود تصور كرد كه فارسى زبانها يكى از دامادهاى خودشان 


را مورد تصرث و يارى قرار داده و نسبث به او تعضب يبدا كردند؟ و دوتائ ذيكر را يارى و كمكك تنمودئد؟!! 


جرا مردم فارس امام زين العابدين را امام دانسته و به نصرتش شتافتند, اما سالم را كه با يدرش عبداللّه بن عمرء جزء انصار 
دولت بنى اميه بودند» يارى و حمايت نكردند؟ آيا در بلاد عرب. جه جيزى موجب ترويج و كسترش مكتب تشيّع شد در هند 
و ياكستان جه عاملى مردم را به سوى تشع جذب كرد؟ آنان كه فارس نبودند, تا علقه مصاهرت با اهل بيت داشته باشند. 


از'طرق ديكر) انتشار ؤريشرفت يدهن حتفى .در بلنة غغرب ييشتز ا هذاهب دركر اكه اباايق يتشرفت زوئ تعضبن 


است نه تدين؟ جون ابوحنيفه» غير عرب و طبق نقل مورخين و ارباب تراجمء اهل كابل بوده است.(/577) 


آيا ممكن است كسى ملتزم شود كه اسلام عربها روى تعصب است نه تدين؟ جون ييامبر صلَى الله عليه و آله عرب بوده واز 
سآن لها وعائقه الت ب(جرعم) 


مسلما كفته هاى مستشرقين و ييروى يكك عده متعصب كوته فكرء هيج كونه يايه و اساس درستى ندارد» مخصوصا با رواياتى 
مكتب. شخص بيامبراكرم صلى الله عليه 


و آله بوده استء ولى آنجه را كه بايد به عنوان تأ سف كفت و نوشتهء تاءثير اين تبليغات سوء در ميان جوامع اسلامى است؛ 
مثلا: تنها در ياكستان در هر سال صدها نفر مسلمان به خاطر نفاق و فرقه كرايى جانشان را از دست مى دهند. 


در خيلى از بلاد اسلامى» ((وهابيت)) اين مكتب يوج و خرافى كه جز وسيله و ابزارى در دست دشمنان اسلام جيز ديكرى 
نيست» حكم تكفير و جواز و بلكه وجوب قتل ديكر مسلمانان را صادر مى كند؛ و يكك عده انسان طمّاع دنيايرست نيز به خاطر 
منافع مادى» دنبال آن راه مى افتند. 


در افغانستان» الان جندين سال استكة اتش جنك خاتساسون ذاخلى.شعله وواستث و يكك جهت عمذة در بريايى اين 
جنككها اختلافات مذهبى است. و اخيرا هم شنيده مى شود كه در كابل و بعضى از شهرهاى افغانستان و حتى در ميان افغانى 
هاى مقيم ياكستان و ارويا و آمريكاء جزوات و كتابهايى بخش و منتشر مى شودء كه بدكويى و تهمت عليه شيعيان در آنها 


نوشته شده أسبنة: 


هم برادران اهل تسنن ما را نسبت به مكتب تشيع و ييروان آن بدبين مى سازند. 
اين صنف از نويسند كان هدفشان تعالى اسلام ومسلمين نيستء آنان مى خواهند اسلام رااز بين ببرند» نه طرفدار اهل تسئن 
هستند و نه تنها دشمن شيعه؛ بلكه آنها دشمن اسلام و مسلمانان به طور مطلق واعم هستند و راه نابودى اسلام را در ايجاد نفاق 


و 


توسعه دادن اختلافات مذهبى مى دانند. 
بخش دوم: شيعه كيست؟ 

فصل اوّل: شناخت شيعه 

معناى شيعه 


ابتدا ((شيعه)) را از نظر لغت و اصطلاح معنا مى كنيم تا برسيم به خصوصيات آن كه در آينده متعرض مى شويم. در لغت 


صاحب قاموس مى كويد: ((شيعه الرجل (بالكسر) اتباعه وانصاره (0 إ يعنى شيعه شخصى» عبارت است از اتباع و بيروان 


وانصار آن شخص)). 

راغب نيز شيعه را به همين معنا حمل مى نمايد.(50؟) 

فيومى نيز مى كويد: ((الشيعه الاتباع و الانصار(١75)؛‏ شيعه يعنى ييروان وياوران شخص)). 

ابن منظور نيز مى كويد: ((الشيعه اتباع الرجل وانصاره (357)؛ شيعه يعنى بيروان شخص و ياوران او)). 


و به همين معنا حمل مى شود جمله معروف حضرت امام سين عليه السشّلام خطاب به سياه ابن زياد در روز عاشورا: ((ويحكم! 
يا شيعه آل ابى سفيان» ان لم يكن لكم دين وكنتم لا تخافون المعاد فكونوا احرارا فى دنياكم؛(57؟) واى به حال شما! اى 
ييروان و ياوران آل ابى سفيان! اكر دين نداريد واز آخرت نمى ترسيدء لااقل در دنيا وزندكى دنيايى تان آزاده باشيد و 


حرّيت داشته باشيد)). 


اما در اصطلاح, لفظ ((شيعه)) اطلاق مى شود بر ييروان و دوستداران اهل بيت رسول خخدا صلَى الله عليه و آله» طورى كه 
براى آنان عَلَّمِ شده است ولذا تا اين كلمه بر زبان كسى جارى شودء ذهن مخاطب انصراف بيدا مى كند به سوى يبروان على 


عليه السشلام و فرزندان طاهر و معصوم آن حضرت. 


ابن منظور مى كويد: ((وقد غلب هذا الاسم على من يتوالى علا و اهل بيته -رضوان الله عليهم اجمعين - حتّى صار لهم اسما 
خاصاء فاذا قيل: فلان من الشيعه. 


عرف انه منهم وفى مذهب الشيعه كذا اى عندهم؛؟(5515) اسم ((شيعه)) علم بالغلبه شده است براى كسانى كه دوستدار على 
اقل بيت آن خضرت علي اللاام طبع وام خناص براق آنان قندة امست: وك كفن شو فلائن تيه لدت يعن از 


معتقدند)). 
عين همين مطلب رافيروزآ بادى درقاموس (8؟5١)‏ وزبيدى در تاج العروس (558) وابن اثير در نهايه (77) بيان كرده اند. 


بنابر اين ((شيعه)) به كسى كفته مى شود كه بعد از رسول اكرم صَلَى الله عليه و آله به امامت ((ائمه اثناعشر)) معتقد باشد؛ و 
به تعبير ديككرء دين را در اصول و فروع از آنان فراكيرد» نه از كسان ديككر. واين بدان جهت است كه قرآن وسنت همجنانكه 
در بحثهاى سابق» مواردى را متذكر شديم, ما را به بيروى از اهل بيت بيامبر صِلَى الله عليه و آله امر مى كند واهل بيت عليهم 
الام را ((كشتى نجات)) و باب حطه و امان امت و عروه الوثقايى كه انفصام ندارد و يكى از دو ((ثقل)) كه متمسكك به آن 
دو كمراه نخواهد شد معرفى مى نمايد. ما در بحثهاى آتيه مفصل در اين زمينه ها بحث خواهيم كرد. 

از آنجه تاكنون كفته شدء معلوم مى شود كسانى كه به شيعيان مطالب نادرست را نسبت داده اند و آنان را منّهم به بعضى از 
امور شنيعه نموده اند» مثل اينكه شيعيان معتقد به خدا بودن امامان خود هستندء يا اينكه معتقد به نبوت حضرت على عليه 


السّلام مى باشندء يا مذهب آنان از يهوديت سر جشمه 


مى كيرد و... از روى نادانى و جهالت و عدم اطلاع از حقيقت و واقعيت سخن كفته اند و احيانا هم منشاء اين مطالب» تعصب 
كور و قضاوت نابخردانه است كه انسان براى حفظ و صيانت از مذهب خودشء ديكر مذاهب را از طريق متهم نمودن به 
مطالب يوج و واهىء بدنام مى نمايد تا در نتيجه مذهب خودش خوشنام باقى بماند. در حالى كه مكتب تشيع تنها مكتبى است 
كه در طول تاريخ با نادرستى ها مبارزه نموده و شيعيان تنها مسلمانانى هستند كه مطالب يوج و غير منطقى را مردود دانسته و 


نيذيرفته اند. 


ائمه معصومين عليهم السّلام طبق شواهد تاريخى موجودء در هر زمان و مكانى كه مى ديدند كس يا كسانى مى خواهند عقايد 
نادرست و خرافى را وارد اسلام نمايند» با جديت كامل در برابر آنان ايستاده و با ردّ مطالب نادرست آنان» از حق و حقيقت 


دفاع مى نمودنك. 


قابل ذكر است كه بدترين نسبت و تهمتى كه در طول تاريخ به شيعيان از سوى مخالفان وارد شده است,. غلو و ملحق كردن 
فرق ضاله عُلات به آنان مى باشد كه بدون شكك منشاء بيدايش اين تهمت و نسبت دادن كروهاى باطل به شيعيان» سياستهاى 
حكام ظالم و خلفاى جورى است كه در زمان امامان دوازده كانه عليهم السّ.لام به ظلم و جنايت و عصيان و طغيان عليه همه 
ارزشهاى الهى و انسانى مشغول بودند. و جون معمولا_اولين شورشها و انقلابها عليه آنان از طرف ييروان اهل بيت عليهم 


عباسى به اين نتيجه رسيده بودند كه كارى انجام بدهند تا از نفوذ اهل بيت عليهم الس لام در ميان مسلمانان كاسته و ييروان 


بهترين عامل به نظر آنان» متهم كردن اهل بيت عليهم السّلام و يبروان راستين آنها به غلو بود تا عقيده ساير مسلمانان نسبت به 
آنان ضعيف شده و شيعيان را افرادى ضعيف الايمان يا بى ايمان بشناسند و سخنها و كارهاى آنان را نيز موجب تخريب اسلام 


و هدم اساس دين بدانند تااز آنان دورى نموده و به هيج عنوان حاضر نشوند با آنان مراودت و مصاحبت داشته باشند. 


البته حكام جور تا حدودى هم در اين كار موفق شدند و عده اى از مردم عوام را كه بدون تعقل و تفكر هر كفته اى را باور 
م كلدك واد لعش بوتس كود اال وفعلة عله وماق كديروانالمل مث رسرل داس اعدو المعيكة 


تحريكك نموده و ضربه هاى دردآورى بر آنان وارد نمودند. 


آنجه كفتيم تنها مربوط به كذشته نيستء بلكه هنوز هم عده اى بيدا مى شوند كه مطالب بيهوده و تهمتهاى نارواى آن 
دروغكويان بى خرد را باور نموده و حتى براى رد شيعيان و تكفير و تفسيق آنان كتابها مى نويسند» در حالى كه اكر كسى از 
روى انصاف و خالى از تعصب بخواهد متوجه حقيقت امر شودء بايد به كتب فقهى شيعيان مراجعه كند تا ببييند كه جكونه 


علماى بز ركوار شيعه در طول تاريخ» غلات را نجس و كافر خوانده؛ و از جمله 


كفار و مشركين به حساب آورده اند. 


همجنين انسانهاى محقق و با درايت» وقتى به روايات وارده از ائمّه معصومين عليهم الس لام مراجعه كنند, متوجه مى شوند كه 


امامان بزركوار شيعه هميشه متوجه اين حركت شوم سياسى بوده و با شدّت تمام با آن به مبارزه بر خاسته اند. 


به طور مثال حضرت امام صادق عليه السّلام به ((مرازم)) كه يكى از اصحاب آن حضرت استء فرمود: ((برو و به غلات بكو 


بركرديد به سوى خدا و توبه كنيد؛ زيرا شما فاسق وكافر و مشرككث هستيد)). 


باز به او فرمود: ((وقتى به كوفه رسيدىء نزد بشار شعيرى كه يكى از غاليهاى آن زمان بوده» برو و به او بكو جعفر بن محمد 


مى كويد اى كافر! اى فاسق! من از تو بيزارم)). 


بدون آنكه به روى خود بياورد (مثل اينكه از قبل به آنها كفته شده بود كه اككر ائمه از شما بيزارى جستند» شما بيزارى نجوييد 
وخودتان رابه آنان متصل نموده و وانمود كنيد كه از آنان جدا نيستيد)» كفت: مولا-يم از من ياد نموده و براى من يغام 


فرستاده ايت )). 


ظاهر ناراحت شود با خوشحالى كفت: خداوند به تو جزاى خير دهد كه بيغام مولايم را به من رسانيدى)).(558) 


كسانى از مسير اصلى اسلام خارج شوند و ادعا نمايند كه كس يا كسانى خدا هستند و در اين راستاء تبليغات كسترده اى هم 
داشته باشند؛ اما هيج كس به آنان جيزى نكويد و هيج قاضى و محكمه اى آنان را احضار نكند و مورد باز خواست قرار 


ندهد» مكر اينكه يشتوانه سياسى قوى و محكم داشته واز طرف قدرت يا قدرتهايى» مورد حمايت قرار كرفته باشند؟ 


همين ((بشار شعيرى)) روزى خدمت امام صادق عليه الشلام رسيد.» حضرت تا او را ديد فرمود: ((از نزد من بيرون بروء» خداوند 
تو را لعنت كندء به خدا قسم! سقفى يبدا نخواهد شد كه بر سر من و تو سايه بيندازد)»» كنايه از اينكه با تو زير يكك سقف 


نخواهم نشست و هيج كونه آشنايى و صحبتى با تو نخواهم داشت. 


وقتى هم كه وى از محضر امام صادق عليه الس لام خارج شد. حضرت فرمود: ((واى بر او! خداوند هيج كس را به اندازه اين 
فاجر.ء حقير و خوار نكرده استء به درستى كه او شيطان يسر شيطان است» هدف او اغواى شيعيان و اصحاب من است» يس از 
او دورى كنيد و حاضر به غايب اطلاع بدهد كه من (امام صادق) بنده خدا و فرزند كنيز خدا هستم» من از اصلاب به ارحام 


منتقل شده و به دنيا آمده و روزى هم از دنيا رفته و روزى هم برانكيخته شده و مورد سؤ ال قرار مى كيرم)).(5789) 


همجنين حضرت امام حسن عسكرى عليه السّلام به يكى از دوستان خود به نام ((محمّد)) نوشت: ((من از ابن نصير فهرى و 


ابن باباى قمىء. به سوى خدا بيزارى مى جويم» يس 


تو هم از آن دو بيزارى بجوى. من تو و جميع شيعيانم را ازاين دو شخص برحذر داشته و به شما مى كويم كه من اين دو نفر 
را لعن كرده ام» خداوند آن دو را لعنت كندء ابن بابا كمان مى كند كه من او را به عنوان ييامبر مبعوث نموده ام» خداوند او را 
اسيك بده اانتظان ور او عسلط باققه و أومراائه كمراى كتفانله اسكو سس خدادتن تعيم كني كن .و 135 اوكرت دري 


كت الى امحقك! كر ومسخة يه او سيد سرش :راق بدقكن نذا 06 


آيا با وجود اين كونه روايات براى سركوبى غَلادت و نفى انديشه غلط آنهاء ممكن است شيعيان غلو نموده و جيزى را كه 


افآفان انها سر كرب كرد اند بير ا عولك؟ 


جكونه ممكن است شيعيان معتقد به اين عقيده باشند در حالى كه تمام جزئيات دين رااز شخص رسول اكرم صلَى الله عليه و 
آله واز طريق ائمه اطهار عليهم السلام» يعنى على عليه السّلام و يازده فرزند زوكواوثن سف اووذه انك 


يس از توضيح اين مبحث اينكك لازم است براى روشن شدن حقيقت» خصوصيات و ويزكيهاى ((شيعه)) مورد بحث و بررسى 
قرار كيرد. 
دين را بايد از بيامبر(ص) فرا كرفت 


طبق نصوص قرآن كريمء انسان مسلمان مكلف است آنجه را ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله از طريق وحى به دست آورده و 
به مردم به عنوان دين معرفى و ابلاغ نموده استء يذيرفته و به آن عمل نمايد. از باب نمونه جند آيه از قرآن كريم را كه دال 


١‏ - (... م1 دَاتَلَكمٌ الوَسُولَ فَحَدُوهُ 


وَمَا نَهَلَكُمْ عن كاهو :)1810((هر سه زعام يراق قينا اورحه اتكود كد و ادف شرق كما زانان>+ اشفه دوو 
كنيد)). 


در اين آيه مباركه كاملا تصريح شده است كه دين فقط بايد از شخص ببامبر صلَى الله عليه و آله كرفته شود و ديكران حق 
ندارند بدون اينكه جيزى را از آن بزركوار شنيده باشند آن را به عنوان دين به خورد مردم بدهند؛ جون طبق نص قرآن كريم: 
(إنَّ اليّينَ عِندَ اللّهِ الإسْلّمُ...)(781)؛ ((دين در نزد خداوند اسلام است)). 


واين دين هم فقط براى شخص بيامبر صلَى الله عليه و آله از جانب خداوند آمده استء نه براى كس يا كسان ديكر. و براى 
اينكه كاملا متوجه شويم كه هر جه حضرت رسول اكرم صِلَى الله عليه و آله مى كويد از جانب خداوند است بايد كوش 
جان به كلام ((وقصى)) كتدويازه سامير فرمايله وها تتطن عن الووئ" إن هو الا وتفه ترق )001 ((مامير هر كز ا زو 


هوا و هوس سخن نمى كويد هر جه مى كويد جيزى جز وحى كه براو نازل شده نيست)). 


3ت رفو الذي ل قم رشو سنرالك دوقو لكر( قلا زا كنج امت كه وسو لمن واتباعدا نف عند يضق رسال تسد 


(يعنى دين فقط بر او وحى شده و بايد هم از او كرفته شود)). 


* - (وَاءَطِيعوا الله وَالَسْرولَ لَعَلكمْ تُوْحَمُونَ)(700؛ ((از خداوند و يبامبر» اطاعت كنيد تا مورد رحمت خداوند متعال قرار 
بكيريد))؛ يعنى اطاعت در درجه اول بايد از خداوند باشد و در درجه دوّمء بايد مردم از ييامبر صلَى الله عليه و آله اطاعت 
نمايند. 


خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله فقط در امور خاصى نيستء بلكه در تمام شؤ ون زندكى بايد اين اطاعت وجود داشته باشد و 


اين جز ديانت جيز ديكرى نخواهد بود. 


ييامبيرى» (حيجت را بر آنان 5 كرده باشيم)). 


موجب عذاب نخواهد بود. 


ه-(وَم من بعص الله وَرَسُولهُ وَبتعَدٌ حَدُودهُ يُدْخِلَهُ ثَارًا حَلِدًا فيهًا...)(781)؛ ((و آن كسى كه خدا و رسول او را نافرمانى نموده و 
از حدودى (كه خداوند براى انسان معين كرده است) تجاوز كند. خداوند او را داخل اتش (جهنم برده) و براى هميشه معذب 


0 يه #اقثرا لا تكدموا * بَئْنّ يَدَى الله ه وَرَسُوَله...)(507)؛ ((اى كسانى كه ايمان آورده ايد! جيزى رابر خدا و رسولش 
لمحي ا ا يعنى از بيش خودتان و مطابق سليقه هاى شخصىء حكمى يا احكامى 
صادر نكنيد» بلكه امر جعل و تشريع را به خدا و ييامبرش واكذار نماييد. 
اين آيات و ده ها آيه ديكر در قرآن كريمء ما را امر مى كند كه دين را فقط از رسول خخدا صلَى الله عليه و آله اخذ كنيم و 
اكر از غير بيامبر جيزى را شنيديم و آن را مخالف سنت رسول خدا يافتيم» بر ما واجب است كه با آن مخالفت نموده واز 


يذيرش آن خود دارى نماييم. 
راه به دست آوردن سنت بيامبر (ص) 


مسلم است كه عمل به 


دستورات دين مقدس اسلام مختص به دوران يبامبراكرم صَلّى الله عليه و آله نبوده» بلكه تا روز قيامت ادامه خواهد داشت. 


مسلمانان صدر اسلام جون با حضرت رسول صلَى الله عليه و آله معاصر بودند احكام را از خود آن حضرت كرفته و به آن 
عمل مى كردند. اما بعد از رحلت آن بزركوار» وظيفه جه خواهد بود؟ آيا دين هم با رفتن بيامبر اكرم صلَى اللّه عليه و آله از 


ميان مى رود» يا باقى مى ماند؟ 


ودر صورت بقاء آيا مى توان از هر كسى احكام دين را فرا كرفت و به هر كفته اى همان ارزش و اعتبار كفته هاى رسول 
خدا صِلَّى الله عليه و آله را داد؟ و آيا آيه مباركه (...1 دَاتَلكمُ الوَسُولٌ فَحَذُوة...)(104) مخصوص همانهايى است كه شخص 


آن حضرت را ملاقات مى كردند؟ 


هركز! بلكه آيند كان همان وظيفه كذشتكان را دارند و كسانى كه ييامبر را نديده اند با كسانى كه آن حضرت را زيارت 
نموده اندء همه موظفند دين و عقايد دينى را از او بياموزند و بس. منتها جون بعد از رحلت بيامبر اسلام صلَّى الله عليه و آله 
امكان آموختن دين و احكام آن از خود آن بزركوار وجود ندارد» يس بايد دنبال كسانى رفت كه دين را به معناى واقعى آنء 
از آن حضرت فرا كرفته و عالم به تمام كليات و جزئيات آن هستند و بدون كم و زياد هم به ديكران تحويل مى دهند؛ زيرا در 
أب لووك انق 6 متباننان ]د دمت رهاق ,ل لطعي سالك مح توائئنا يطوق قوكنا كيه اندرو كه رم 216 اتلك الوشول 


000 عمل كرده اند. 


كر تتلمانان 


باديد بدون تعصب اين مطلب را مورد بررسى قرار بدهند متوجه خواهند شدء تنها كسى كه تمام جزئيات دين را از ييامبر 
صلى الله علش الدادر وماق حداف أن صم كعك فمو ةناو لاهن قي ورد انكياد رسو مهدا صل الله عليه الدرودة 


حضرت نقل شده استء مى توان استفاده كرد. 


ترمذى در صحيح., از عمران بن حصين نقل مى كند كه ييامبراكرم صلى الله عليه و آله لشكرى را تحت فرماندهى على عليه 


البّ.لام به سوى ((يمن)) روانه نمود. آنان جنكيدند و بيروز شدند وغنايم زيادى به دست آوردندء» عده اى از مسلمانان نسبت 
به فرماندهى على عليه السّ.لام اعتراض داشتند» جهار نفر از ميان آنان تصميم كرفتند وقتى به مدينه بركشتند» اعتراضشان را به 


عرض ببامبر صلّى الله عليه و آله برسانند. 


آله شرفياب شده بعد از عرض ارادت» به سوى خانه هايشان رهسيار مى شدند. 


وقتى شاكيان و معترضين خدمت آن حضرت رسيدندء يكى از آن جهار نفر برخاست و شروع به شكايت از على عليه السّلام 
نمود» بيامبر صِلَى الله عليه و آله صورت مباركك خود را از او بركردانيد» نفر دوم از جا حركت نمود و كفته مرد اول را تكرار 


نمود» ييامبر صلى الله عليه و آله از او نيز اعراض كرد. نفر سوم نيز 


بابى اعتنايى رسول خدا صِلَى الله عليه و آله مواجه شدء تا اينكه جهارمين نفر لب به شكايت از على عليه السّلام باز نمود. 


جام سل اللة عبوز الكذر كال كعفني كين سار كدي يتنا افؤقيية" نان ذكاه نوف و درموردة زان على حمق 
خواهيد؟ از على جه مى خواهيد؟ از على جه مى خواهيد؟ انْ علا منّى وانا منه وهو ولي كل مؤْ من بعدى؛ به درستى كه على 


سند اين روايت به هيج عنوان قابل خدشه نيست؛ زيرا بزركان صحابه مثل على عليه السّ.لام و ابن عباس و عمران بن حصين و 
وهب بن حمزه و بريده اسلمى آن را از ييامبر نقل مى كنند و خوانند كان محترم نيز ملاحظه كردند كه دانشمندان بزركك علم 


حديث و حفّاظ والامقام اهل سنت آن را در كتابهاى خودشان آورده اند. 
جالب اينجاست كه هيثمى در مجمع الزوايد حديث رااز بريده اسلمى اين جنين نقل مى كند: 


الشامر فك اللهاغليمو الةدز بخال كه متاك يود قرموه :يترا يك عده ا علج عتكرق ني كقده كنس كه اراعلن 
عيبجويى كندء از من عيبجويى نموده و كسى كه از على جدا شود؛ از من جدا شده است. به درستى كه على از من و من ازاو 


هستمء او از طينت من است و من از طينت ابراهيم آفريده شده ام و از ابراهيم بالاتروبرترم)). 


بريده مى كويد: آنكاه ييامبر صلّى الله عليه و آله مرا (كه يكى از 


شاكيان بودم) مخاطب قرار داده فرمود: ((اى بريده! آيا نمى دانى كه براى على عليه السّلام بيشتر از يكك جاريه است كه از 


بريده مى كويد: عرض كردم اى رسول خدا! تو را به حق آشنايى كه بين ما بوده قسم مى دهم دستت را دراز كنى تا دوباره با 
تو بيعت كنم. وى مى افزايد: از يبامبر صلّى الله عليه و آله جدا نشدم تابا آن حضرت دوباره بيعت نمودم.(521) 


محب طبرى بعد از نقل احاديث مورد استدلال شيعه بر خلافت بدون فصل على عليه السّدِ لام» در كتاب الرياض النضره جنين 


و من از او هستم واو بعد از من ولى هر مؤ من است)). 


و حديث ((بريده)) است كه مى كويد بيامبر صلَى الله عليه و آله فرمود: ((لاتقع فى على فانّه منّى وانا منه وهو وليكم بعدى؛ بر 


دلالت اين حديث شريف بر رجوع به على عليه السّ.لام بعد از رسول خخدا صلى الله عليه و آله در تمام امور زندكى مادى و 


معنوى حتّى مسأ له خلافت واضح و ظاهر است؛ زيرا كلمه ((ولى)), 


در لغت كر جه به معانى مختلفه آمده استء ولى اينجا مسلّم است كه مراد از آن مالكء ولءّامر» خليفه. جانشين؛ رهبر و 
شما هستم و بعد از من او ولى امر شماست. و اكر ((ولى)) به معانى ديكر از قبيل دوستء ناصرء هم بيمان و غير آن حمل 


آله ندارد. 


اطاع الله و من عصانى فقد عصى الله ومن اطاع علا فقد اطاعنى ومن عصى عليا فقد عصانى (1297)؛ هر كس مرا اطاعت كند 
خدارا اطاعت نموده و هر كس على را اطاعت كند مرا اطاعت نموده است» هر كس مرا نافرمانى كند» خدا را نافرمانى نموده 
وهر كس على را نافرمانى كندء مرا نافرمانى نموده است)). 


از اين روايت نتيجه مى كيريم كه اطاعت على عليه السّلام اطاعت خداوند و نافرمانى آن حضرت» نافرمانى خداوند است. يس 
اكر كسى بعد از رسول خدا صلَى الله عليه و آله به على عليه السّلام مراجعه كندء نه تنها اشتباه نكرده بلكه اين رجوع براى او 
لازم وواجب هم بوده اسثت. 

حاكم (185) خطيب بغدادى (88)» هيثمى (198) مناوى (/191) و متقى (188) از بيامبر صلَّى اللّه عليه و آله روايت مى كنند 


كه آن حضرت 


فرمود: ((على مع الحق والحق مع على؛ على هميشه با حق و حق هميشه با على عليه الشلام هست)). 


حاكم (188). هيثمى (770) و ابن حجر(171) از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت مى كنند كه آن حضرت فرمود: ((على مع 
القران و القران مع على لن يفترقا حتّى يردا على الحوض)»؛ على عليه الس لام هميشه با قرآن و قرآن هميشه با على است و اين 


دو از هم جدا نخواهند شد تا در نزد حوض كوثر به من ملحق شوند)). 


ونياز به بحث و بررسى ندارد. 


از طرف ديكر همه امت اجماع دارند بر اينكه بعد از رسول خدا صِلَى الله عليه و آله در ميان امت از على عليه الم .لام داناتر 
وجود ندارد واين مطلبى است كه در تمام كتب تاريخى و حديثى به آن اذعان شده است و از رجوع صحابه به آن حضرت 


در فهم معضلات دينى و احكام شرعى نيز مى توان اين مطلب را استفاده كرد. 


يس اككر كسى بعد از رسول خدا صلَى الله عليه و آله اسلام را از على عليه السَلام كرفته باشد» راه درست و واقعى را بيموده و 
بر اين عمل مثئاب خواهد بود؛ زيرا اسلام كه مركب از اصول و فروع استء اككر از خود بيامبر صلى الله عليه و آله يا از كسانى 
كه يبامبر صَلّى الله عليه و آله را دركك نموده و تمام جزئيات و ابعاد دين را از آن حضرت آموخته اند» كرفته نشودء خالى 


از اشتباه و نقص نبوده» بلكه نسبت دادن هر جيزى كه از ديكران به دست آمدهه. به يبامبر و دين نيز خالى از اشكال نخواهد 


بود. 


وقتى به تاريخ مراجعه كنيم» مى بينيم در زمان حيات رسول خدا صلَى الله عليه و آله نه از ابوالحسن اشعرى و نه از ((ما 
تريدى)) و نه از ((واصل بن عطا)) كه مبين اصول دين براى فرق اهل تسدّن هستند» خبرى بوده و نه از امامان جهار كانه 
مذاهب اربعه. بلكه تمام آنها دهها سال بعد از رسول خدا صلَى الله عليه و آله ديده به جهان كشوده اندء در حالى كه على 


عليه السّلام شب و روز را با ييامبر صلّى الله عليه و آله سيرى نموده و جز در موارد محدودىء از آن حضرت جدا نبوده است. 


طق نض مسرب قرآن كرمع د و آبله با ركه مباهلهة (-. فصل تع الوا ند |182ءنا ادا كم ونساءنا وند اه كم واءنفس كا 
وَاَنفُسَكمْ...) 4091/10 (زائ سامير (نه“تضازاق حزان يكو يراق اثات عق يوون خود رابيد عمد يكز را نفرين كنيم و براى اين 
كار) به آنها بكو ما فرزندان خود را مى آوريم شما هم فرزندانتان را بياوريد» ما زنانمان را مى آوريم شما هم زنانتان را 
بياوريد» ما خودمان مى آييم شما هم خودتان بياييد))؛ على عليه السّلام نفس بام راست؟ زيرا دو آق ووز سَامين صل الله عليه 
و آله حسنين عليهماال..لام و حضرت زهرا عليها الّ.لام وعلى عليه السّلام را به همراه خود برد و جون كلمه ((ابنائنا») شامل 
حسنين عليهمااله لام و (نسائنا») شامل حضرت زهرا عليها السّلام مى شودء يس بايد على عليه السّلام مشمول كلمه ((انفسنا)) 


شود ودراين صورت 


بين شخص على عليه السّلام و نفس بيامبر صلَى الله عليه و آله دوئيت و جدايى معنا ندارد. 

براى تاءييد مطلب فوق نكته اى را از كتاب محاسن بيهقى نقل مى نماييم: 

مردى در محضر ((ابن عايشه)) برخاست و كفت اى ابا عبدالرحمن! افضل اصحاب بيامبر كيست؟ 
ابن عايشه جواب داد: ابوبكر. عمر» عثمان» عبدالر حمن» طلحه و زبير. 

آن مرد كفت: يس على بن ابى طالب در كجا قرار دارد و مرتبه او در جه حد است. 

ابن عايشه جواب داد: تو از من در باره اصحاب ييامبر سؤ ال نمودى يا از نفس آن حضرت؟ 

آن مرد كفت: از اصحاب آن حضرت يرسيدم. 


ابن عايشه؛ آيه مباهله را قرائت نمود و ككفت: اصحاب كى مى توانند مثل نفس بيامبر باشند(777)؛ يعنى طبق نص اين آيه. 
على عليه السّ.لام نفس ييامبر است و هيج يكك از اصحاب نفس آن حضرت نيستند» يس با على عليه الس لام قابل مقايسه 


مسلمان.» اما شيفتكان خاندان رسالت از اسلام خارج باشند؟ 
فصل دوم: امامت بس از على (ع) 
وظيفه ما يس از على عليه السلام 


بعد از على عليه السّلام هم باز ما وظيفه داريم دين رااز كسى بياموزيم كه او از على عليه السّلام آموخته و بدون كم و زياد هر 
جه را على عليه السّ.لام از يبامبر صلَى الله عليه و آله فراكرفته او از على عليه التّ.لام فرا كرفته باشد. و آن كس مسلما امام 


امام دوازدهم حضرت مهدى 


منتظر حجه ابن الحسن (عج)؛ زيرا آنجه آنان به مردم مى كويند از روى حدس و كمان نبوده. بلكه ((ابا عن جدٍ)) و ((خلفاً 
عن سلضٍ)) از رسول خدا صِلَّى الله عليه و آله نقل مى نمايند. 


در ميان امت عظيم اسلامى هم كسى با آنان قابل مقايسه نيست و علم؛ فضل» درايت» شجاعت»؛ سخاوت و بقيه صفات حسنه و 
نيكوى آنانء زبانزد خاص و عام است. بلكه كسى بيدا نمى شود كه منكر بالا بودن و برترى آنان باشد. مكر اينكه جشم دلش 


كور بوده وانتواند حق را آن طور كه هست ببيند. 


ترجمه آن به فارسى خالى از فايده نخواهد بود. 


بعضى از اهل علم كفته اند: علوم اهل بيت عليهم اليّد.لام مثل علوم ديكر انسانها نيست كه توقف به درس و تكرار داشته باشد 


و روز بعد علم آنها بيشتر از روز قبل بشود؛ زيرا كه آنان مخزن اسرار و مُلهم به الهامات خداى قهار هستند. 


روشنء منكر آفتاب و نورانيت آن شود. عالّم غيب براى آنان مثل عالّم حضور است و هيج جيز از ديدشان مخفى نيست. هر 
جه رااز حقايق و معارف بخواهند به آن آكاهى يبدا كنند» در مواقع عبادت و مناجات به آن آ كاه مى شوند. 


آكاهئ و ذاش آثان» جناق:است كة زمان يبرئ و بز و كسالى ايشان فرقى با زمان 


طفوليتشان ندارد» بلكه در خردسالى و بز ركسالىء يكسانند و مثل ساير مردم نيستند كه علوم شان به تدريج به دست بيايد. اين 


موارد از امور واضح و روشن و ثابت براى آن بزركواران است و مانند خورشيد در زندكى آنان نور افشانى مى كند. 


سؤال نكرده است از آنان سؤ ال كننده اى يا امتحان كيرنده اى مكر اينكه متوجه شده استء علوم ايشان بر جه اساس و از جه 


متشناء به دست منة است ودر اين رابطه. هيج كس با آنان قابل مقاسه نخواهد بود.(117/6) 


على عليه التّ.لام هم وقتى مى خواهد اهل بيت عليهم التّدلام را معرفى كند, جنين مى فرمايد: ((لايقاس بال محمّد صلَى الله 
عليه و آله من هذه الامه احد ولا يسوّى بهم من جرت نعمتهم عليه ابداء هم اساس الدين وعماد اليقين اليهم يفى ء الغالى وبهم 
يلحق التالى ولهم خصائص حت الولايه و فيهم الوصيه والوراثه (708)؛ هيج كس از اين امت با آل محمّد صلَى الله عليه و آله 
قابل مقايسه نبوده و كسانى كه هميشه از نعمت و بخشش ايشان (در رابطه با معارف و علوم) بهره مند شدندء با آنان برابر 
نخواهند بود. آل محمّد صلَى الله عليه و آله اساس و يايه دين و ستون ايمان و يقين هستند (زيرا اسلام به سبب هدايت ايشان 
برياست). دور افتاد كان از راه حق» به آنان رجوع كرده و واماندكان به ايشان ملحق مى شوند. خصايص و وي كيهاى امامت و 
ولا-يت (از قبيل علم؛ شجاعت» زهدء ديانت و آيات باهره و كرامات ظاهره) در آنان جمع و حق ايشان است و بس؛ آنان 


كسانى هستند كه وصيت 


و وراثت رسول اكرم صَلى اللّه عليه و آله برايشان ثابت است)). 


ابن ابى الحديد معتزلى در ذيل شرح جملات فوق مى كويد: ((اما در رابطه با وصيت» يس شكى نيست كه على عليه السّلام 
وهين شوك اللدفاك اللدكليه و لوقه كيو كد سه ركدار عن روف عنا ةدو ما لك نكر ان ملت فك انه 


بعد مى كويد: ((ما از وصيتء نصٌّ و خلافت راء اراده نكرده ايم» بلكه امور ديكرى است كه اكر آشكار شود اشرف و اجل 
از خلافت خواهد بود. و اما وراثت را اماميّه حمل مى كنند بر ميراث مال و خلافت و لكن ما حمل مى كنيم بر وراثت علم)). 
071/2 


ما ازابن ابى الحديد مى يرسيم آن امورى كه شما از وصيت اراده كرده ايد واشرف و اجلّ از خلافت استء جيست؟ و بر 
فرض كه وراثت به وراثت علم حمل شود يس اهل بيت عليهم الس لام وارثان علوم ييامبرندء بنابراين واجب است علوم ييامبر 
صلى الله عليه و آله از آنان كرفته شود نه از كسانى كه وارث علوم آن حضرت نيستند» و جون وارث نيستند» مسلماً نمى 


دانند كه موّرث براى وارث يا وارثان خود جه به ارث كذاشته است. 


على عليه السّلام در ادامه آنجه از آن حضرت در رابطه با اهل بيت عليهم السّلام نقل شد. جنين مى فرمايد: ((هم موضع سرّه و 
لجاء امره و عيبه علمه و موئل حكمه و كهوف كتبه و جبال دينه بهم اقام انحناء ظهره و اذهب ارتعاد فرائصه))(/711)؛ ((1ل 


كانيؤ مك اللعلهرو اله ركام ةاوتدم ران نياف ونام وهات واحصرزت انا ريد اد 


اززجانب خداوند به آن امر نموده است قيام نموده اند). آنان خزانه دانش ييامبر صلَى اللّه عليه و آله اند (هر جه آن وجود 
محترم مى دانسته مى دانند)» آل ييامبر صلّى الله عليه و آله مرجع حكم يا حكمتهاى آن حضرت مى باشند (اكر كسى بخواهد 
شكلم 1 تبرت راابداتد و فرمتائقن را بقتاسدة' بالحكحتهاى 5ن وجوه امبا ركك .را به دست بياورة» بايد به اهل بيت مزاجعه 
نمايد)» آنان حافظ كتابهاى ييامبر (قرآن و سنت) مى باشند و مانند كوهها از دين او حمايت مى نمايند (تا از عواصف و 


بادهاى مخالف وتحريف وتخريبء. متزلزل نشده و به سبب ايشان باقى و برقرار بماند). 


ولرزش بدنش را زايل ساخت)). 


همجنين از آن حضرت نقل شده است كه فرمود: ((هم عيش العلم و موت الجهل يخبركم حلمهم عن علمهم و ظاهرهم عن 
باطنهم و صمتهم عن حكم منطقهم لايخالفون الحقّ و لا يختلفون فيه و هم دعائم الاسلام و ولائج الاعتصام بهم عاد الحق الى 
نصابه و انزاح الباطل عن مقامه و انقطع لسانه عن منبته. عقلوا الدين عقل و عايه و رعايه لا عقل سماع و روايه فان رواه العلم 
كثير و رعاته قليل)).(5178) 


((آل محمد صلى الله عليه و آله زنده كننده علم و دانايى و نابود كننده جهل و نادانى هستند. بردبارى ايشان شما را آكاه مى 


سازد از دانايى شان (زيرا بردبارى نمى كنند جز در مواقع لزوم)» ظاهرشان شما را آكاه مى كند از باطنشان (كردار 


و كفتار آنان دال بر كمال اخلاص و عبوديتشان براى يرورد كار مى باشد). خاموشى آنان آ كاه كننده شما هست از راستى و 
درستى كفتارشان (زيرا خاموشى و بى جا سخن نككفتن شخصء دليل است بر اينكه كفتار او از روى علم و حكمت است)» 
آنان با حق مخالفت ننموده ودر آن اختلاف ندارند (همه يكسان سخن مى كويند و آخر ايشان همان را مى كويد كه اول 
ايشان كفته بود) اهل بيت» ستونهاى دين و يناهكاههاى آن هستند (به وسيله دانايى» دين را حفظ نموده و احكام آن را به 
مردم مى آموزند و آنان رااز كمراهى نجات مى دهند) به وسيله ايشان حق به اصل و موضع خود باز مى كرددء باطل و 
نادرستى از جاى آن دور و نابود مى شود و زبانش آنجا كه حق آشكار كرديده. بريده مى شود (بر اثر علم و دانايى ايشان» 
حق آشكار و باطل نابود مى شود). آنان دين را شناخته اند» شناختى كه از روى دانايى و رعايت نمودن (عمل كردن) است,. نه 
لاحت" كار .رزوي شقيدة و تقل ناهد ( كه كن معي بده بر.دريكران مرت تداشضد) يدرس كه ووايت كنند كان ديق ني 
شمار و رعايت كنند كان آن انككشت شمارند)). 


ابن ابى الحديد معتزلى در شرح اين جمله از كلام امام عليه التدلام: ((لايخالفون الحق ولايختلفون فيه؛ اهل بيت عليهم السّلام 
با حق مخالفت ننموده ودر آن اختللاف ندارند))» مى كويد: اهل بيت عليهم السّ.لام هيج وقت از حق عدول نكرده و اختلااف 


در آن ندارند جنانكه غير اهل بيت از فرق و ارباب مذاهب در حق اختلاف مى كنند. 


يس بعضى از ارباب مذاهب هستند كه در يكك مسأ له دو قول يا بيشتر دارند» و بعضى از آنان اول نظرى ارائه مى كنند بعد از 


آن برمى كردند» و بعضى از آنان در اصول دين راءى و عقيده اى اثبات نموده و بعد از مدتى آن را نفى مى نمايند.(11/9) 


على عليه الس لام در جاى ديكرى از نهج البلاغه در باره اهل بيت عليهم السّلام مى فرمايد: ((نحن الشعار و الاصحاب و الخزنه 
والانؤانت ولي ني النورت لاد انواتها شدي الها دن عي ابزانها متف ناوا :44685 الخ يرت سول كنا سن )للشعليةيو 
آله (از جهت نزديكى و قرب به آن حضرت جون) يراهن (تن او) هستيم و اصحاب و خزانه داران و درهاى علوم آن حضرت 
مى باشيم (هر جه آن حضرت مى دانسته» در نزد ما موجود است و اكر كسى بخواهد به آن علوم برسدء بايد از طريق ما راه 
بيفتد زيرا) داخل خانه ها نمى شود رفتء مككر از دروازه ها واككر كسى وارد منازل شود اما از درب وارد نشودء به او سارق و 
دزد كفته مى شود (هر كه بخواهد از غير راه ما به خدا ورسول او آشنايى يبدا نمايد» از دين بهره نبرده ودر آخرت هم كرفتار 


عذاب است)). 


بااين همه دليل و برهانى كه ذكر شدء آيا باز هم كسى يبدا خواهد شد كه از روى انصاف و بى غرضى در اين مطالب دقت 
كند و بعد دوباره بككويد: دين را مى شود از غير اهل بيت عليهم السّلام نيز به دست آورد همان طورى كه 


از اهل بيت عليهم الّ.لام مى شود آموخت؟ يا كسى بيدا مى شود كه بككُويد با اينكه اهل بيت عليهم السّلام معدن اسرار علوم 
الهى و منبع فيض و اهل سرٌ رسول خدا بوده اندء بر ديككران ترجيح نداشته بلكه كسانى بالا-تر و برتر از آنان در ميان امت 


اسلامى وجود دارد؟ 


شيعه ويبروى از رسول خدا(ص) 


ممكق آنيت بعضئ _ از يرادران اعل تسدق كه از حتاعت :و واففيت واف و روش شيعيان غافل فسهده اغتراقن تموده يكوييل كه 
لهات تديزاض شودشاة دهن ذازلقه كديانها بعنة ا ناسرتصلى الله عليه و الةاربدا شددو قربا تعاعدر اظهون عذافب 
جهاركانه اهل سنت استء و آن مذهبء مذهب امام صادق عليه المِّ.لام مى باشد كه از هر شيعه وقتى سؤ ال شود مذهب از 
كه دارد؟ بلادرنكك مى كويد ازامام جعفر صادق عليه السّلام و امروز مذهب جعفرى در قبال مذاهب حنفىء مالكى, شافعى و 


حنبلى قرار دارد. يس اينكه شيعيان مى كويند ما از شخص ببامبر صلّى الله عليه و آله بيروى مى كنيم» درست نيست. 


در جواب بايد كفت: شيعيان كر جه خودشان را ييرو مذهب امام صادق عليه السّلام مى دانند» ولى اولاّ: اسم آنان در كتب 
مخالف و موافق» اماميه هست؛ يعنى كسانى كه قائل به امامت دوازده امام عليهم السّر.لام هستند و ثانياً: السيعيان كر هى كوييك 
مذهب از امام صادق عليه السّ.لام دارند» به اين معنا نيست كه تنها به راءى و نظر امام صادق عليه السّلام عمل مى كنند» بلكه 


مراد آن است كه دين رااز امام صادق عليه السّلام اخذ كرده اند؛ زيرا بيشتر حقايق اسلام در زمان 


امام صادق عليه السّ.لام روشن شد و بيشترين علوم و معارف در زمان آن حضرت و مدتى هم در زمان يدر بزركوارشء امام 
باقر عليه السلام براى مردم بيان كرديد. 


كسى كه به متون و مجاميع حديثى شيعيان مراجعه كندء مى بيند كه بيشترين احاديث در رابطه با احكام و ديكر معارف دينى 
ازامام باقر عليه الس لام و امام صادق عليه السّ.لام روايت شده استء جون قبل از اين دو امام بز ركوار» دوران سلطه امويان و 
سختكيرى آنان نسبت به ((بنى هاشم)) بود طورى كه امام حسن عليه السّ.لام را منزوى و بعد توسط زهر به شهادت رسانيدند 
وامام حسين عليه السّلام را در كربلا و در عاشوراى سال 2١‏ هجرى به آن وضع فجيع شهيد نموده واهل بيت آن حضرت را 


به اسارت بردنك. 


در دوران امامت امام زين العابدين عليه السّ.لام نيز اختناق و خفقان به حدّى بود كه كسى جراءت نداشت بيايد و از اهل بيت 
عليهم الّ.لام جيزى سؤ ال نمايد يا حكمى از احكام را بيرسد» به حدى اهل بيت عليهم السّد.لام در تنككنا قرار كرفته بودند كه 


خود هم نمى توانستند علنى و بدون دردسر و كرفتارىء بيان حقايق و معارف بنمايند. 


وضع جنان بحرانى و مشكل بود كه امام زين العابدين عليه السَّلام معارف و علومى را كه از يدر و جدش اميرمؤ منان على عليه 
الّديلام و بالاخره از حضرت رسول صلَى الله عليه و آله به ارث برده بود» در قالب دعا بيان مى كرد كه آن دعاهاى سراسر 


مملوٌ از عرفان و حقايق دين و ايمان و معارف و علوم قرآنء به نام ((صحيفه 


سجٍّاديه)) در زمان ائمه هدى عليهم السّ.لام جمع آورى و تدوين كرديد وامروز در دسترس عموم قرار دارد و به آن لقب 
(( وتو ا انشضن عن :عيدو إلا داده شده و كاهى به نام ((اخت القرآن)) خوانده مى شود. 

حافظ سليمان قندوزى حنفى كه از بزركان محدثين و علماى اهل سنت استء در اواخر كتاب ينابيع الموده. دعاهاى جندى از 
حضرت امام زين العابدين عليه السّلام را از صحيفه نقل نموده و در اول آن باب» جنين مى كويد: 

((اليباب الثامن و التسعون فى ايراد بعض الادعبّه والمناجاه التى تكون فى الصحيفه الكامله. للامام الهمام زين العابدين عليه 
السّلام و هى زبور اهل البيت الطيبين سلام الله عليهم)).(581) 

((ياب 8 كتاب» اختصاص دارد به ذكر بعضى از دعاها و مناجات كه در صحيفه كامله از امام زين العابدين عليه الس لام نقل 
شده واين صحيفه. زبور اهل بيت طيبين - سلام اللّه عليهم اجمعين - مى باشد)). 

اين اختناق و خفقان ادامه داشت تا دولت ستمكر امويان به ضعف و سستى كراييد. امام محمد بن على باقر عليه السّلام از اين 
وضع و موقعيت استفاده نموده» شروع به بيان حقايق و معارف اسلامى و علوم الهى نمود. 

بالا خره دوران جنكك و نزاع بين ((عباسى ها)) و ((اموى ها)) آغاز شد و امام صادق عليه السّد.لام كه در آن دوران بعد از يدر 


يز ركوازش عهنه دار مقام امامت شده بود» مدرسه بزركى تشكيل داده و احكام الهى را آن جنان كه بر بيامبر نازل شده بود» 


وآن حضرت از طريق آباى كرامى اش به تمام آن احكام دانا و عالم بود» بيان نمود. 


قابل ذكر است كه 


در آن مدرسه. تنها فقه تدريس نمى شدء بلكه اصول عقايد؛ علوم طبيعى و ديكر معارف نيز مورد بحث و بررسى قرار مى 


كرفت. 


دانشمندان شيعه و سنىء تعداد شاكردان آن حضرت عليه السّ.لام را در آن زمان حدود جهار هزار نفر مى دانند كه از اقصى 
نقاط بلاد اسلامى براى فر كرفتن معارف و احكام و ديكر دانشهاى الهى و انسانى به سوى مدينه رهسيار كشته و خوشه جين 


٠. 5 ا ح‎ 5-5 ٠. 
خرمن دانش بى حد و مرز آن بزركُوار مى شدند.‎ 


كردند» دوباره اختناق و خفقان را حاكم ساخته و از رفت و آمد مردم با اهل بيت عليهم السّلام جلو كيرى نمودند. 


آنان نه تنها كمتر از امويان يا مثل امويان» بلكه به مراتب بيشتر از آنان نسبت به اهل بيت عليهم المّد.لام سختكيرى نموده و آن 
بزركواران را مورد اذيت و آزار قراردادند» تا آنجا كه امام صادق عليه السّ.لام را در جوار قبر رسول خدا صلَى الله عليه و آله 
به هرجا هيد لبود و أمام موسي كاظء عليه التبالام رادت قتا جيارده مال رداق تو رمه يه شتهادات وسافيدكد. 
حضرت امام على بن موسى الرضا عليه السّلام را از مدينه به خراسان تبعيد نموده و بالا خره مسموم كردند و امام محمد تقى و 


براى دست يافتن بر امام دوازدهم و به شهادت رساندن آن بز ركوار سالها 


تلاش كردند و كسانى را كه معتقد به غيبت آن حضرت و زنده بودنش بودندء با انواع و اقسام شكنجه و زندان وادار مى 


كردند تا دست از اين عقيده بردارند. 


بنابر آنجه كفته شدء جون اكثر معارف و علوم الهى و قرآنى در زمان امام صادق عليه السّ.لام بيان كرديد» شيعيان نيز آآن 


حضرت را به عنوان ((رئيس مذهب)) خود, اعلام و معرفى نمودند. 


از سوى ديكر جون ببدايش مذاهب اربعه؛ تقريباً معاصر با زمان امامت امام صادق عليه السّد.لام هست و اهل تسنن خودشان را 
در آن زمانها به يكى از آن مذاهب منتسب مى كردند جنانكه امروز نيز جنين است» شيعيان نيز اسم مذهب خويش را 


((جعفرى)) كذاشته و امام صادق عليه السلام را به عنوان ((رئيس مذهب)) خود معرفى نمودند. 


خلاصه. اكر شيعيان» امام صادق عليه السّلام را رئيس مذهب خود مى نامند» معنايش اين نيست كه اين مذهب را آن حضرت 
ابداع و اختراع كرده باشدء بلكه مذهبء, همان مذهب رسول خدا صلَى الله عليه و آله است؛ جون تمام امامان دوازده كانه بيرو 
همان مذهب بوده و آنان مروج.ء مبين و مبلغ اسلام واقعى؛ يعنى همان دينى كه خدا براى بيامبرش نازل كردهء هستند و از خود 
جيزى به اسلام اضافه ننموده و به نظر خود جيزى از آن كم هم نكرده اند. از خود اجتهاد ننموده و دين را از طريق اجتهاد و 
قياس به دست نياورده اند بلكه هر جه مى كويند منقول از شخص نبى اكرم صلى الله عليه و آله است و - همان طورى كه در 
كلام ابن ابى الحديد معتزلى كذشت - آخر آنها همانى را 


مى كويد كه اول آنها سالها قبل كفته بود. 


در حالى كه مذاهب ديكرء مبتنى بر اجتهاد و راءى است؛ يعنى رؤ ساى مذاهب اربعه راءى و نظر وبرداشت شخصى خودشان 
را از دين به بيروان خود ارائه مى دهند و لذا اختلاف و نزاع در مسائل فقهى بين آنان بيش از حد است؛ مثلا: شافعى و احمد 
بن حنبل معتقدند كه رضاع و شيردادن» نشر حرمت نمى كندء مككر اينكه ينج بار تحقق بيدا كند و در مقابل» ابو حنيفه و 
مالكك قائلند كه رضاع نشر حرمت مى كند ولو يكك بار هم باشد.(187) 


و كاهى اين اختلاف حتى در مذهب واحد هم ديده مى شود؛ مثلا: در مسأ له اى» نظر ابويوسف غير از نظر ابوحنيفه است و 
((زفر)) درست در نقطه مقابل آن دو قرار دارد» و محمد بن حسن شيبانى قول و راءى ديككرى را ارائه مى دهدء در حالى كه 
وقتى به تاريخ زندكى شاكردان ائمه عليهم الم لام مراجعه مى شودء هيج وقت از آنان نظرىء در مقابل نظر ائمه عليهم السّ.لام 
ديده نمى شود؛ يعنى اينكه آنان بيايند و به آنجه از امامان رسيده استء اشكال واعتراض نموده و بعد از ردٌ وايراد» بر نظر و 
راءى خودشان استدلال كنند. 


از باب نمونه در بحث ((تكبيره الا-حرام)) ابوحنيفه, افتتاح نماز را مشروط به كفتن ((اللّه اكبر)) نمى داند و صيغه اى كه 
صبحت نماز را به آن متوقف مى داند» عبارت است از كلمه اى كه دلالت بر تعظيم خداى عزوجل بنمايد» بدون آنكه مشتمل 


بر ((وعد)) و مثل آن باشدء يس به نظر ابوحنيفه به جاى ((اللّه اكبر)) مى شود 


كفك (انتبحان الله))ءا ((الحدللة )نو اكز هتاه انمي ذال برذاك باشداوير عقت ولالك تكد نل (زالله) با (الثاله 
الأ اللّه)) يا ((رحمان»» يا ((رت)) و ذيكر جيزى به آن افزوده نشذده. در اول نماز به جاى تكبيره الاحرام كفته شود از نظر 


يا اينكه ابوحنيفه كفتن ((تكبير)) را به فارسى جايز مى داند ولو كوينده قادر به تلفظ به عربى هم باشدء اما در مقابل ابويوسف 


يس خود همين اختلااف در راءى و نظرء شاهد بزركى است بر اينكه مذاهب اربعه مبتنى بر راءى و نظر و اجتهاد است. نه بر 
نقل احكام كرفته شده از بيامبر اكرم صلَّى اللّه عليه و آله. 


يرسش: 


اككر كسى ادعا كند كه وقتى اساس و اصل دين بايد از بيامبر اكرم صِلَّى الله عليه و آله اخذ شود (كه جنين نيز هست) جه 
فى ع كتل كد إنداد يعو كن عافن ريام :ضيلئ اللسغلية و لاز طريق اقل يق إن سيت على اللدعلددى الدالقا اوه 
يا از طريق ديكران. 


تمام اصحاب ييامبر نيز از آن حضرت نقل حديث كرده اند» جنانكه در كتب ((صحاح سته)) و ديكر مجاميع و متون حديثى و 
روايى اهل تسئن» آن روايات موجود است و مسلمانان سنّى مذهب نيز به آن عمل مى كنند. يس امتيازى براى شيعيان در اين 


رابطه وجود ندارد. 
باسخ 
اول 


در جواب بايد كفت: اولآً: تمام احكام صادره از نبى اكرم صَلَّى 


اللمعلية و الو رالفظ تسوك ةا قو ر(مدض)) كسعارظ اووس وطيقه شرك هل اللدعلفى اله اسكحيه ((قول)) سن 
كسان و :زفح )) بعت كدان و (اتقرى): سن اباي اشير كوارسان اللدعليه و آله اطاقق فى شؤوهو خوة السيحات: 
هميشه با آن حضرت صلى الله عليه و آله نبوده اندء مسلماً تمام كفتار رفتار» امضا و تقرير آن وجود مباركك را نيز متوجه 
نشده اندء بلكه خيلى از اصحاب هر روز يا حتى هر ماه هم ييامبر را نمى ديدند؛ جون اكر ساكن مدينه بودند» كرفتاريهاى 


شغلى و كسبى و اكر ساكن خارج مدينه بودند» دورى راه و بعد مسافت مانع ديدار هميشكى آنان با ييامبر مى شد. 
ثانياً 


: بعضى از اصحاب همان طورى كه از شخص رسول اكرم صلَى الله عليه و آله نقل روايت مى كنند از ديكر اصحاب هم نقل 
مى كنند و يقيناً در بين آنها افراد كذاب» وضاعء استفاده جو و منافق هم وجود داشته است كه كاهى مطلبى را به دروغ به 
بيامبر اكرم صلَى الله عليه و آله نسبت مى دادند» بعد ديكران آن را شنيده و اينجا و آنجا نقل مى نمودندء يا لااقل احتمال 
خطاء نسيان» اشتباه و عدم ضبط در آنها داده مى شود واين احتمال دافع ندارد. 


ثالثاً 


احاديث بيامبر بزركوار صلَى الله عليه و آله مثل قرآن كريم مشتمل است بر خاص و عام, مطلق و مقيد» مجمل و مبين» نص و 
ظاهر و ناسخ و منسوخ وجه بسيار كسانى بودند كه عام را شنيده و براى ديكران روايت مى كردند و خاص هركز به كوش 
آنان وحتى ديكران نمى رسيد. يا منسوخ را شنيده و نقل كرده و ناسخ را متوجه نشده اند. يا جعليات و اكاذيب را به نام 
احاديث شنيده يس از قبول؛ اينجا و آنجا نقل كرده اند. براى تاءييد اين بحثء كلامى را از مولاى متقيان على عليه الس لام 


متذكر مى شويم. 


آن حضرت در جواب كسى كه در رابطه با احاديث مجعوله و آنجه كه در دست مردم است سؤ ال نموده بود» جنين فرمود: 
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((أثافى اندى الناس حقاً وياطلا وصيدقا و كذباو تاستكا و وخا وغاما ونخاضا و ميحكما ومتفانهاً و حفظا ووهما و لقد 
كلت ضلى وسول الله اهل الله عليه و آله على عهاده حت 


وانّما اتاكك بالحديث اربعه رجال» ليس لهم خامس؛ رجل منافق مظهرٌ للايمان» متصنع بالاسلام لايتاءثم و لايتحوّج» يكذب 
على رسول الله صلَى الله عليه و آله متعمداًء فلو علم الناس انه منافق كاذب لم يقبلوا منه و لم يصدّقوا قوله و لكنّهم قالوا: 
صاحب رسول الله صلَى الله عليه و آله رآه و سمع منه و لقف عنه فياءخذون بقوله وقد اخبرك الله عن المنافقين بما اخبركك 
ووصفهم بما وصفهم به لكك ثم بقوا بعدهء فتقرّبوا الى ائمه الضلاله و الدعاه الى النار بالزور و البهتان» فولوهم الاعمال و 
جعلوهم حكاماً على رقاب الناسء فاكلوا بهم الدنيا و انما الناس مع الملوكك و الدنياء الآ من عصم الله فهذا احد الاربعه. 


و رجل سمع من رسول الله صلى الله عليه و آله شيئاء لم بحفظه على وجهه. فوهم فيه ولم يتعمد كذباًء فهو فى يديه ويرويه 
ويعمل به و يقول: انا سمعته من رسول الله صلى الله عليه و آله فلو علم المسلمونء أنّه وهم فيه. لم يقبلوه منه و لو علم هو انّه 


و رجل ثالث سمع من رسول الله صلَى الله عليه و آله شيئاً ياءمر به ثم انّه نهى عنه و هو لايعلم؛ او سمعه ينهى عن شى ء؛ ثم 
امر به و هو لايعلم فحفظ المنسوخ ولم يحفظ الناسخ, فلو علم انه منسوخ, لرفضه ولو علم المسلمون اذ سمعوه منه. انَّه منسوخ, 


وآخر رابع» لم يكذب على الله ولا على رسوله مبغض للك ِب خوفا من الله وتعظيما لرسول اللّه صلى الله عليه و آله ولم يهم 


ما سمع على وجهه. فجاء به على ما سمعه؛ لم يزد فيه ولم ينقص منه. فهو حفظ الناسخ. فعمل به وحفظ المنسوخء فجنّب عنه 
وعرف الخاص والعام والمحكم والمتشابه» فوضع كل شى ء موضعه. 


وقد كان يكون من رسول الله صلى الله عليه و آله الكلام له وجهان» فكلام خاص وكلام عام» فيسمعه من لا يعرف ما عنى الله 
سبحانه به ولا ما عنى رسول الله صلى الله عليه و آله فيحمله السامع ويوبجهه على غير معرفه بمعناه وما قصد به وما خرج من اجله 
وليس كل اصحاب رسول الله صلَى الله عليه و آله من كان يساءله و يستفهمه؛ حتّى ان كانوا ليحّون ان يجى ء الا-عرابى 
والطارئ» فيساءله عليه السلام» حتى يسمعوا وكان لا يمر بى من ذلكك شى ء الا سالته عنه وحفظته» فهذه وجوه ما عليه الناس فى 


اختلافهم وعللهم ف رواياتهم)).(88) 


((همانا احاديث در دسترس مردم مشتمل است بر حق و باطل و راست و دروغ و نسخ كننده و نسخ شده و عام (كه شامل همه 
مى شود) و خاص (كه يكك عده را شامل مى شود) و محكم (كه معناى آن آشكار است) و متشابه (كه معناى آن واضح 
نيست) و محفوظ (از غلط و اشتباه) و موهوم (كه از روى حدس و كمان است) و در زمان رسول خدا صِلَى الله عليه و آله به 
آن حضرت دروغها بستند تا اينكه حضرت خطبه اى ايراد نموده و فرمود: هر كس عمدا و دانسته به من دروغ ببندد» بايد 
نشيمنكاه خود رادر آتش (دوزخ) قرار بدهد. همانا حديث را از بيامبر صلّى الله عليه و آله جهار كس براى تو 


نقل مى كنند كه ينجمى براى آنان وجود ندارد: 


اوّل: مرد منافق و دورويى كه اظهار اسلام نموده و خود را به آداب دين نمودار مى سازد در حالى كه از كناه يرهيز نكرده و 
باك ندارد» عمدا و دانسته به رسول خدا صلَى الله عليه و آله دروغ مى بندد. 


يس اككر مردم بدانند كه او كاذب و دروغكوستء حديئش را باور نخواهند كردء ولكن (به ظاهر او نككاه كرده) مى كويند: او 
أو امحانة برنو ل د :على للد عليةر لاسكا كد ان حميرة :وا ملاقاتت موده ومح رك را إن ال دنه ابعك و ادن حي 
كفتارش را مى يذيرند. به تحقيق كه خداوند مردم دورو و منافق را (در قرآن كريم) به شما معرفى نموده و وصف آنان را بيان 


كرده الستلة. 


اين افراد دورو و منافق بعد از رسول خدا صلَى الله عليه و آله به حكام ظالم و ييشوايان كمراه و به آنانكه به وسيله دروغ و 
بهتان» خواننده مردم به سوى جهنم بودند» ييوستند. يس با جعل احاديثء آنها را صاحب اختيار و حاكم بر مال و جان مردم 
كردانيدند و به وسيله ايشان از دنيا به نفع خود استفاده كردند. مردم هم (در مقابل آنان حركتى از خود بروز ندادند؛ زيرا آنان 
افر فى ركد اتسيف ذا بادا هاق و يلو كه هر امد عكر كوائ كه عونت انساف زا رادقم عطاق تفن كاه ارك 


يس اين منافق يكى از آن جهار نفر مى باشد. 


دوّم: كسى كه از رسول خدا صلَى الله عليه و آله جيزى را شنيده و آن را درست حفظ نكرده و به اشتباه و 


خطاء ندانسته جيزى را به رسول خدا صلَى اللّه عليه و آله نسبت داده است» در حالى كه تعمد به دروغ نداشته است» يس آنجه 
را كه به زعم خودش از رسول خخدا صلى الله عليه و آله شنيده نقل نموده و به آن عمل مى نمايد و مى كويد: من اين رااز 
رسول خدا صِلَى الله عليه و آله شنيده ام. يس اككر مسلمانان مى دانستند كه او حديث را اشتباه فهميده» از او نمى يذيرفتند و 


اكر او نيز مى دانست كه اشتباه كرده. آن را نقل نمى كرد. 


سوّم: كسى كه از رسول خدا صِلَى الله عليه و آله جيزى را شنيده كه به آن امر مى نموده و بعد از آن نهى كرده و او از نهى 
آن حضرت آكاه نيستء يا جيزى را شنيده كه از آن نهى مى نموده و بعد به آن امر فرموده و او نمى داند» يس نسخ شده را 
نككاه داشته و از نسخ كننده اطلاع ندارد. او اكر مى دانست كه آن حديث نسخ شده. نقل نمى نمود واككر مسلمانان هم موقعى 
كه آن رااز او شنيدند» مى دانستند كه نسخ شده. به آن عمل نمى كردند. 


جهارم: كسى كه بر خدا و رسول خدا صِلَى الله عليه و آله دروغ نبسته واز ترس خدا و به احترام رسول خدا صلَّى الله عليه و 
آله دروغ را دشمن داشته و خطا و اشتباه هم نكرده استء بلكه آنجه را كه شنيده به همان قسم حفظ و نقل نموده استء نه 


حيزى به آن افزوده ونه جيزى از آن كاسته است. ناسخ 


را حفظ و به آن عمل نموده و منسوخ را شناخته واز آن دورى كرده است. عام و خاص را شناخته و هر يكك را در موضع 
خود قرار داده است (طورى كه عام را به جاى خاص و خاص را به جاى عام استعمال نكرده است). متشابه را از محكم 


تشخيص داده (در متشابه تاءمل واحتياط و به محكم و حديثى كه معناى آن روشن است عمل نموده است). 


والأوسون قا فلن الله علتدو الواركافي ومعفاق وقق و زنان) مي سادو هه كاداراق دو ا يرة سيك كدان 
جيز ووقت معيني اختصاص داشت و سخني كه همه جيز و همه وقت را شامل مى شد (در حالى كه در ظاهر» آن دو سخن 
يكى معلوم شده و از قراين و جهات ديكر, مراد آن حضرت صَلَى الله عليه و آله ظاهر مى كشت). 


يس كسى كه نمى دانست» خدا و رسول اوء از آن سخن جه خواسته اند» آن را شنيده و از روى نفهمى برخلاف واقع و بر ضد 
آنجه به آن قصد شده و به غير آنجه براى آن بيان كشته. معنا و توجيه مى نمود. و جنين نبوده كه همه اصحاب رسول خدا 
صلى الله عليه و آله از آن حضرت (مطلبى) سؤ ال كنند و براى فهم آن كنجكاوى نمايند تا جايى كه دوست داشتندء باديه 


نشينى و مسافرى از راه برسد و جيزى از آن حضرت بيرسد تا ايشان بشنوند. 


ولى در اين باب جيزى بر من (على عليه الشلام) نككذشتء مككر اينكه از آن حضرت يرسيده و آن را حفظ نمودم. 


يس اين سببها موجب اختلاف مردم و يريشان ماندن آنان در رواياتشان است)). 


ابن ابى الحديد معتزلى در شرح اين كلام اميرالمؤ منين عليه السّلام بعد از آنكه در رابطه با منافقان و نفاق آنان در زمان ييامبر 


يستشان مطالبى بيان مى كند. جنين مى كويد: 


((اما آنجه على عليه السّ.لام (در رابطه با كسى كه از رسول خدا جيزى شنيده و آن را درست ضبط و حفظ ننموده ودر آن 
اشتباه و خطا كرده است) فرموده است» صحيح و غيرقابل رد است. و اصحاب ما در خبرى كه عبدالله بن عمر از آن حضرت 
صلى الله عليه و آله روايت كرده كه ان الميت ليعذّب ببكاء اهله عليه؛ يعنى مرده به كريه و زارى اهلش بر او عذاب مى بيند. 
كنم اثلة وق ادن بيو وا از عبدالله بن عمو راي ادن عباس ووفك كزداتنه كنك ان غير خطا كزده أفيةه يلكداضل ققسةه 
ازاين قرار است كه ييامبر صلَى الله عليه و آله بر قبر فردى يهودى مرور نموده و فرمود: ان اهله ليبكون عليه و انّه ليعدّب» يعنى 
اهل بيت اوء برايش اشكك مى ريزند» در حالى كه او معذّب به عذاب خداوند است (زيرا به نبت ييامبر خاتم صلَى الله عليه و 
انيدان تبافيه هو 


ابن ابى الحديد مى كويد: اصحاب ما كفته اند كه ام المؤ منين عايشه نيز حديث منقول از عبدالله بن عمر را انكار نمود و 
"كفيتة ابو ع ةالتحمن ( كتنه ابن عمو 


خطا كرده است جنانكه در خبر كشته شد كان ((بدر)) خطا نموده است. 


بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: ((انهم ليبكون عليه و انه ليعذب بجرمه؛ يعنى اهل بيت ميت بر او اشكك مى ريزند» در حالى 


ابن ابى الحديد مى كويد: اصحاب ما كفته اند كه موضع اشتباه عبدالله بن عمر در روايت كشته شدكان ((بدر)) جنين است 
كه او روايت لتوذه وس ول كذ هل للفو اله وسو حاف كد كتف جيل كان ((ندو)) رادو 1 اند اكت بودندء ايستاد و 
فرمود: ((هل وجدتم ما وعدكم ربكم حمّاء؛ آيا متوجه شديد كه وعده يروردكار شما حق است)). بعد آن حضرت به اصحاب 


فرمود: ((انهم يسمعون ما اقول لهم؛ آنان مى شنوند جيزى را كه من براى ايشان مى كويم)). 


عايشه در مقام اعتراض بر عبد الله بن عم ركفت: ييامبر نفرموده كه آنان مى شنوند بلكه فرموده: ((انهم يعلمون انَّ الذى كنت 
اقوله لهم هوالحق؛ آنان مى دانند آنجه من براى ايشان كفتم حق است)). سيس عايشه براى تاءييد اين تصحيح, استشهاد كرد 
به اين آيه از قرآن: (إنَكك لآ تسم الْمَوْتَى...)(789؛ ((اى يبامبر! مسلماً تو نمى توانى سخنت را به كوش مرد كان برسانى)). 
إفكلة 


به نظر ما در روايت دوم اين ((عايشه)) است كه خطا كرده. نه عبداللّه بن عمر؛ زيرا: 


اوؤلا: مراد از ((موتى)) و مردكان در اين آيهء مردكان به معناى لغوى آن نيست»ء بلكه خداوند انسانهاى جاهل و لجوج و نفهم 
رابه مرد كان تشبيه نموده است؛ يعنى همان طورى كه مرده نمى شنود و نمى فهمدء انسان جاهل دل مرده نيز نخواهد شنيد و 


اكَر 


كسى در خود آيه هم دقت كند» همين معنا را متوجه خواهد شد. جون خداوند متعال خطاب به بيامبرش مى فرمايد: (إِنَك لآ 


3 ه 


شِع الْمَوْتَى وَل تَممِمٌ الضّمْ الدّعَاء إذَا وَلَواْ مْبرِينَ وَمآ ادَنتٌ بَِدِى الْعُمْى عَن ضَ كلتم إِنْ شِع إلا- من يُؤْمِنُ بَايينا فَهُم 
مك10 ((اف: سامر ا سعلما قو سن ان سمي ترا ود كر قو قرف كان بجونا و نح توا كرات را سكاتن كد روي 
بر مى كردانند و يشت مى كنندء فراخوانى و كسانى را كه كورندء نمى توانى از مسير كمراهى به شاهراه هدايت رهنمون 
باشى» مكر آنهايى را كه به آيات و نشانه هاى ما ايمان بياورند» يس آنان مسلمان خواهتد بود)). 


مى بينيد همان طورى كه مراد در اين آيه از كر و كورء معناى لغوى آن نيست؛ زيرا كرها و كورهاى زيادى با هدايت ييامبر 
صلَى الله عليه و آله هدايت يافتند و الا ن هم افراد زيادى هستند كه از نعمت شنوايى يا بينابى محرومندء ولى از نظر تقوا و 
طهارت و علم و دانشء بالاتر از افراد سالم مى باشندء بلكه مراد كسانى هستند كه كوش جان را به نواى روحبخش ييامبر نمى 
سيارند و با بصيرت و آكاهى به اسرار و حقايق عالم نككّاه نمى كنند» نشانه هاى خدا را مى بينند» ولى جيزى از آن درك نمى 


همجنين در صدر آيه هم مراد از مرده» كسى كه روح از جسدش بيرون رفته» نيست بلكه مراد از آن» كسى است كه حرف» 
موعظه و كلام ييامبر بر او اثر نكندء از ((تبشير)) و مزده» احساس ((سرور»)) و از ((انذار)) و تخويفء ((هراسان)) و ترسناكك 


سو د. 


فخر رازى نيز 


در تفسير كبير در ذيل آيه فوق مى كويد: ((خداوند متعال» ييامبرش را متوجه ساخت كه تبليغ او براى يكك عده بى اثر است؛ 
نيزا آنان شل جود كاندا كناضاو كزان قسعه كدجان تييقنه تم شتوته عتمتن وااندا #ركيو فدلا ب زاشيق يذ نات 
ندا رند)).(789) 


سيوطى نيز در تفسير معروف به ((جلالين)) مى كويد: ((خداوند از باب مثال كفار را به مردكان» كران و كوران تشبيه مى 
كند)).(5900) 


البته ايه ديكرى نيز در قرآن كريم است كه خداوند متعال به ييامبرش مى فرمايد: (... وَمَآ اءَنت بمشريع مّن فِى الْمَبُورِ)(091))؛ 
اإتوانس لوا شكق كوف راك كوين ا كالكد دي كوف ابن وماق )ارين سلما وان أز درن قن اقنور )مان كسان 


هستند كه در قبرهاى ضلالت و كمراهى مدفون شده اند. 


كند)).09177) 


فخر رازى نيز در ذيل اين آيه دو احتمال مى دهد: ((يكى اينكه مراد بيان حال كفار باشد بالنسبه به سماعشان كلام ييامبر را؛ 
جون همانطورى كه مرده نمى شنودء كفار هم جيزى نخواهند شنيد؛ زيرا از نظر روحى مرده اند؛ و دوم اينكه: خداوند 
بيامبرش را دلدارى داده و مى فرمايد اكر آنها (كفار) كلام تو را نمى شنوند» ناراحت نباش اين فقط خداوند است كه مى 


تواند كلامش را به هر كسى كه بخواهد بشنواند)).(597) 


خلاصه. - وزان آيه فوق - وزان اين آيه مباركه است كه خداوند مى فرمايد: (الكه ل ودف 14 امعييت وَل كن اللة تقد 


مَن يَشَآ...)(595)؛ ((اى ييامبر! تو 


نمى توانى هر كه را خواستى هدايت كنىء ولى خداوند هر كه را بخواهد مى تواند هدايت كند))؛ يعنى تو مقلب القلوب 


نيستى» ولى خداوند ((مقلب القلوب)) است و بر هر كارى قادر مى باشد. 


ثانياً: ازام المؤ منين عايشه سؤ ال مى كنيم آيا خداوند ييامبرش را به سوى زند كان ارسال نمود يا براى زند كان و مردكان و 
اككر براى زنده ها ارسال كرد كه يقيناً هم» جنين استء يس ببامبر براى جه مى خواسته به مردكان جيزى را بشنواند و آيا در 
تاريخ ديده شده كه آن حضرت بر بالاى قبور برود و بككويد: يا ايهاالموتى! قولوا لااله الا اللّه تفلحوا؛ اى مرد كان! لااله الاالله 
بكوبيد تا رستكار شويد و بعد خداى متعال او را بفهماند كه رفتن تو بر قبور و موعظه مردكان بى اثر است؛ زيرا آنان جيزى 


بنابراين» اكر مراد از موتى در آيه» مرد كان به معناى لغوى باشدء آيه بى معنا و بى مفهوم خواهد شد؛ زيرا ييامبر صلى الله عليه 


و آله رااز جيزى باز مى دارد كه او انجام نخواهد داد و اين كار لغو ويا به تعبير ديكرء تحصيل حاصل است. 


تالناء | كرست اذا كليه ((فوش )هايم اد عرد كان بلامعناع لغوى باشد» اشكال رفع نمى شود؛ زيرا مخاطب قرار دادن كسى 
را كه نمى شنود» لغو است و صدور لغو از ييامبر درست نخواهد بود» آن وقت ييامبر در حالى كه خداوند به او فرموده است 
كه نمى توانى به مرد كان جيزى بشنوانى» آنها را مخاطب قرار بدهد و به آنها بكويد: آيا ديديد كه وعده هاى خداوند حق 


بود. آيا 


اين كار بيهوده و بى خود نخواهد بود؟ 


همينكه رسول اكرم صلَى الله عليه و آله آنان را مخاطب قرار داده و با آنان سخن كفته است» خود بز ركترين شاهد است بر 
اينكه آنها كلام آن حضرت را شنيده و متوجه مى شدند و از اين جهت فرقى نمى كند كه ييامبر صلَى الله عليه و آله بكويد 
آنان مى شنوند آنجه را برايشان مى كويم يا بفرمايد آنان مى دانند. مى بينيد عايشه كه جند سال زوجه ييامبر صلّى اللّه عليه و 
آله بوده» درست نمى تواند حديث را تشخيص بدهد و تعجب اينجاست كه ابن ابى الحديد معتزلى هم كه از علماى بزركك 


اهل تسئن استء با سكوت خود تصحيح عايشه را مى يذيرد. 


مدت :قو زواعة اول مجه دنه كحكوثة عبد الله با سور فد يرنه را ااشكاداتف] دوه انك ذو جا كمحوازئنه حبان 
لوا ةل تَزْرٌ وَازْرَةٌ وزْرَ ادُخْرَى...)(190)؛ ((هيج كس متحمل كناه و جرم فكرى تخواهد شد))) وا كن حدارت را 
طبق نقل ابن عمر بيذيريم» درست در نقطه اى مقابل اين آيه قرار خواهيم كرفت؛ جون معناى حديث اين مى شود كه اكر اهل 


ميت. بر او نوحه و كريه نمايند» خداوند در عوض بر آن ميت غضب نموده واو را عذاب خواهد كرد. 


ابن ابى الحديد (در شرح اين جمله از كلام على عليه الس .لام: ((وآخر رابع لم يكذب على الله وعلى رسوله...؛ شخص جهارم 
در علم راسخ و محكم مى باشند)).(192) 


وى همجنين مى 


كويد: ((بدانكه اميرالمؤ منين على عليه السّلام با ييامبر صلَى الله عليه و آله در خلوتهايى بود كه غير آن حضرت صلى الله عليه 
و آله وعلى عليه السّد.لام كس ديكرى آنجا نبود و هيج كس مطلع نمى شد كه بين آن دو جه مى كذرد ودر جه رابطه اى با 
هم كفت فى لماكب 


سؤال هاى حضرت على عليه السلام از ببامبر 
مقدمه 


على عليه السّرلام از ييامبر بسيار سؤ ال مى كرد هم از معانى قرآن و هم از معانى كلام خود آن حضرت صلى الله عليه و آله و 
كر اتحبانا أو اق باميرءضلى الله عليه و آله حيري تفن برسيلة ابى تامير حلى اللدغلية و الد يود كة اذا سكن فى كرد و بد 


او تعليم مى نمود» در حالى كه هيج كدام از اصحاب اين جنين نبودند» بلكه آنان به جند دسته تقسيم مى شدند: 
دسته بندى اصحاب 


دسته اول: كسانى بودند كه تحت تاءثير آن حضرت قرار كرفته و به خاطر هيبت و جلال آن بزركوار» جراءت نمى كردند 


آنان نيز بشنوند. 
دسته دوم: افرادى بودند كه ذهن فعال و فهم درست نداشته» در بحث و نظر هم داراى همّت عالى و بلند نبودند. 


و بالا خره دسته جهارم: عبارت بودند از مبغضين و بدكويان كه براى دين» ارزشى قائل نمى شدند و لذا از وقت و زمان خود. 


در رابطه با سؤ ال از دقايق و غوامض دينى استفاده نمى نمودند)). 
يكى از جهات ارجاع رسول كرامى اسلام صلّى الله عليه و آله مردم را به اهل بيت عليهم الشّلام 


ابن ابى الحديد مى افزايد: ((على عليه السّد.لام به علاوه اينكه مخصوص بود از طرف نبى اكرم صلى الله عليه و آله به شنيدن 
مطالب دينى» داراى ذكاوت و زيركى و طهارت باطن و نورانيت نفس بود» و زمانى كه محل قابليت داشته باشد و كوينده هم 
تاء ثير كذار باشد و موانع هم مرتفع باشند, اثر تمام وكمال حاصل مى كردد. 


كمال در ميان آنان استء و از اين جهت است كه فلاسفه» او را امام امامان و حكيم عرب لقب داده اند)).(1417) 


از آنجه نكاشته شدء معلوم كرديد كه لازم است ((سنت)) بيامبر صلى الله عليه و آله كه عبارت از كفتار» رفتار و تقرير آن 


حضرت استء از كسانى 


كرفته شود كه اطمينان كامل به صداقتء حفظء فهم و ضبط آنها وجود داشته باشد و در اين رابطه كسى بالاتر از اهل بيت 


جاسا من الدعليةق ]لد ككر اه ره 


يكى از جهات ارجاع رسول كرامى اسلام صلى الله عليه و آله مردم را به اهل بيت عليهم السّلام هم همين جهت است و يقينا 
كسى كه در امور دين و دنياء بعد از وجود مقدس رسول خدا صلَى الله عليه و آله يبرو على عليه السّد.لام و امامان بعد از آن 


حضرت باشدء به خطا نرفته است. 


از طرف ديكر به طور مسلّم و به ضرس قاطع مى توان ادعا كرد كه عامل اساسى و علت اصلى داخل شدن ((اسرائيليات)) كه 
عبارت از جعليات اشخاصى مثل ((كعب الاحبار)) و ((عبداللّه بن سلام)) است و همجنين داخل شدن ((مسيحيات)) كه 
جعليات مثل ((تميم دارى)) و امثال اوست»ء در متون اسلامى» دورى ناقلان آثار و راويان اخبار است از حديث شناسان واقعى 
و كنتيات كتون داماة سياف ميل الل علي و آله يرووش تددو ا شكر يو انديقة او اعناي كام #اشدده وا كنات كد 
سيره بيامبر اكرم و اسلام ناب را به طور كامل مى شناختندء مانع دست خوردن احاديث و راهيابى اسرائيليات و مسيحيات در 
آن مى شدند وهمين موجب مى كرديد كه حديث سازان و دروغكويان» بيشتر دروغها و جعليات خود را دور از جشم افراد 
عحو كه شعادو نو بوروراكن "ناهر دإعاقها فك صدلى اللمعليهو لواو عد مقا و شان تعاض ب قن لاعمدخا عون 


كرده و به خورد مردم ناآ كاه بدهند. 


مثلاً: ((ابوهريره)) وقتى 


مى خواهد ((احاديث جعلى)) خودش را به عنوان اقوال و كلمات رسول الله صلى الله عليه و آله براى مردم بيان كندء به 
(أسام)) بن بروة و فرريساء ((مساوية)) تقل كذ نم كسد مده هع يتذون اخوة ورا مو بلايركيله بحلا م توسط تافلين و 
محدثين اهل سنتء آن احاديث مجعوله در صحاح و مسانيد آنان راه يبدا مى كند» بدون اينكه فكر شود كه ابوهريره در مدينه 
هم بود» جرا اين احاديث را آنجا نقل نكرد؟ مسلماً وجود اهل بيت رسول خدا و اصحابى كه مواظب بودند» احاديث دروغ بين 


مردم بخش نشود. مانع بزركى بر سر راه او به حساب مى آمد. 


دانشمند مصرى و مورخ عالى مقام, آقاى محمود ابوريّه مى كويد: على عليه السّرلام نسبت به ابوهريره بدبين بود» واز آن 
عشعرك نكن ذه كه رمد ((الاداف كدت الناس: (إو'فال) كدت الاحتاء علق :رول الله فل اللعلةيو الدالاوهريرة 
الناؤسى .وقال مرو لذ اشم اكات مي هذا الدوسي على :رسول اللها لي اللدعلية :و آله :48420 كاه رافيد كه دروعكوتريق 
مردم (يا اينكه فرمود) دروغكوترين زندكان بر رسول خخحدا صلى الله عليه و آله ابوهريره دوسى استء و بار ديككر فرمود: من 
دروغكوتر ازاين دوسى نسبت به رسول خدا صلَّى الله عليه و آله بيدا نكردم)). 


ازعبدالله بن عمر نقل شده است كه: ييامبر صِلَى الله عليه و آله مردم را امر كرد به كشتن سككهاء جز سكك كله و سكك 


شكارىئ) وس :ةناد عم بر ذاده شد كة ادن خديت ابوهويزه ((سكف مزررعة)) تبر استنيا شده آست:'ابخ عمر كفت: 


ابوهريره مزرعه اى داشت و براى اينكه از مزرعه اش حفاظت شود و آسيبى از طرف كسى يا حيوانى به آن وارد نيايد» سكك 


مزّزغه زاائيز به آن دو سكك اول اضافة تموده است.(994؟؟) 


از همه مهمتر كثرت احاديث مرويه از طريق ((ابوهريره») است در حالى كه طبق تحقيق آقاى محمود ابوريّه» او ((يكك سال و 
دسا )) دوين اسهات امو صلن: الله عليه و آله بوده و دراين مدت كم, تعداد احاديث او را ((707/8)) حديث شمرده اند 


كان إن سمل عدت زو2 6 )سد ردي را و تقل عه ا 
حالا بخارى روى جه قاعده و قانونى اين احاديث را صحيح دانسته» معلوم نيسثك. 


سحن انك" كمشفاظ ويد نين اهل تنش داديوواناك تنقوكه اذ حم كبرل سل اللهعليسى لد را دوه (00)) 


از مالكك نيز نقل شده است كه احاديث كتاب ((موطاء)) را از لابلاى يكصد هزار حديث منقول از رسول اكرم صلَى الله عليه 
و آله جمع آورى كرده است. 
در مقدمه كتاب فتح البارى (صفحه جهار». از بخارى نقل شده است كه او روايات كتاب صحيح را از ميان ششصد هزار 


حديث انتخاب نموده ايت 


از مسلم نيز نقل مى كنند كه ككفت: احاديث صحيح را از ميان ٠٠“اهزار‏ حديث انتخاب و در كتاب صحيح جمع آورى نمودم. 
للمكرة 


ابوبكر بن داسه مى كويد از ابو داوود شنيدم كه كفت: من از رسول خخدا صلَى الله عليه و آله 2٠١‏ هزار حديث ياد داشت 


نمودم واز ميان 


آنها احاديث سنن را كه به 5٠٠١‏ حديث مى رسدء نقل كردم.(7:) 


مااز آن دسته از برادران اهل سنت كه داراى انصاف و درايت هستند, سؤ ال مى كنيم: آيا احتمال نمى دهيد در ميان آن 
احاديث متروكه كه به صدها هزار مى رسدء احاديث صحيح و درستى وجود داشته باشد كه به خاطر كجى سليقه. يا عدم 
مطابقت آن با اصول مذهب ناقل؛ طرد شده باشد و آيا احتمال نمى دهيد كه در ميان احاديث جمع آورى شده در صحاح و 


مسانيد» احاديث ضعيف باز به خاطر دو عامل فوقء» نقل و روايت شده باشد؟ 


وانكّهى» جطور مى شود كه ((مالكك)) از ميان صد هزار حديث, فقط يانصد حديث را انتخاب كند و ((احمد بن حنبل)) از 
ميان ١٠ه/‏ هزار حديث؛» جهل هزار حديث را به عنوان احاديث معتبر جمع آورى كند و ((بخارى)) احاديث صحيح را كه 
حدود 1017 حديث مى شودء از ميان ششصد هزار حديث بركزيند و((مسلم)) احاديث صحيح را كه جهارهزار حديث مى 
شود به غير از مكررات از سيصد هزار حديث جدا كند و ((ابو داوود)) جهار هزار حديث صحيح را از ميان يانصد هزار 


حديث در كتاب خود درج نمايد. 


ناا همه اتناك ادن تششيطن اخادية متحيحة ازغين آن كمالك "انها ذا بالعن حيث :و الستارة سبل جيل هزاز 


حديث مى داند از كجا سرجشمه مى كيرد؟ 


در حالى كه از بخارى نقل شده و در مقدمه محقق كتاب صحيح بخارى هم آورده شده است كه احيدر بن ابى جعفر مى 
كويد: ((روزى محمد بن اسماعيل بخارى به من كفت بسا حديثى را كه در بصره 


شنيدم و در شام نوشتم و بسا حديثى را كه در شام برايم نقل شده و آن را در مصر ياد داشت كردم)). 
أحيدر مى كويد: ((به او كفتم: تمام حديثى را كه شنيده بودى نوشتى؟ در جواب بخارى ساكت شد و جيزى نككفت)).(0.م) 


ناكفته نماند كه حفاظ اهل سنت و نويسند كان متون روايى آنان» روايات زيادى رااز افراد غير آشنا به حديث,؛ و بلكه 
((مغرض)) و ((منافق)) نقل كرده اند و در مقابل از كسانى كه با ((علم حديث)) اشنا بوده» بلكه خود اهل حديث و معدن 
اسرار و كم هستندء يا هركر نقل نكرده؛ و يا اينكه كمتر از روايات آنان در كتب خودشان روايت نموده اند. 


مثلً: بخارى در صحيحء حديثى را از امام صادقء امام كاظمء امام جواد» امام هادى و امام عسكرى كه بخارى با آن حضرت 
معاصر بوده» روايت نكرده است همجنانكه از غير ائمه از ديكر ذرارى رسول خدا نيز جيزى در كتاب او ديده نمى شود. اما در 
عوض از كسى كه دشمن اهل بيت ييامبر و در راءس ((خوارج)) است,. يعنى ((عمران بن حطان)) روايت نقل مى كند؛ عمران 
بن حطانى كه ((ابن ملجم)) و ضربت او را كه بر سر على عليه السّلام وارد كرد تعريف و تمجيد نموده مى كويد: 


يا ضربه من تقى ما اراد بها 
الا ليبلغ من ذى العرش رضواتاً 
الى لاد كرف روما فاحسه 

اوفئ البرنه عتذالله ميزاناً 


((اى ضربتى كه ضارب متقى تو اراده نكرده بود به آن ضربت مكر رضاى يرورد كار را و من روز قيامت را ياد مى كنم كه 


ابن ملجم در آن روز از همه مردم برتر و بالاتر خواهد بود!!)).(0:0 


آيا مى شود 


كرفتة اسع "فتلمان تامن؟ 


((يا على! اتدرى من اشقى الاسولين؟ قلت: الله و رسوله اعلم» قال صلَى الله عليه و آله عاقر الناقه قال صلَى الله عليه و آله: يا 
على! اتدرى من اشقى الا خرين؟ قلت: الله و رسوله اعلم» قال صلى الله عليه و آله قاتلكك يا على))(0:)؛ ((على جان! مى 
دانى شقى ترين اولين كيست؟ على عليه الس لام عرض كرد: خدا و رسول او داناترند» فرمود: شقى ترين اولين» كسى است كه 
ناقه صالح را عقر نموده و به قتل رسانيد. على جان! مى دانى شقى ترين آخرين كيست؟ على عليه السّ.لام عرض كرد خدا و 
آن وقت بخارى از ميان ششصد هزار حديث, ((751017)) حديث را به عنوان صحيح و معتبر انتخاب مى كند كه در آن ميان» 
روايات منقوله از طريق مدح و تمجيد كننده شقى ترين آخرين» يعنى عمران بن حطان و اضراب او نيز جزء انتخاب شدكان 


قرار مى كيرد. 


مسلماً از مطالبى كه ككذشت. به اين نتيجه مى رسيم كه تنها راه اطمينان به صدور احاديث» اخذ حديث از طريق اهل بيت 


بيامبر صل الله عليه و آله است كه هم عارف به حديثند و جز احاديث صحيح كه خود آنان ((خلفاً عن سلفٍ)) از ييامبر 


اكرم صِلَى الله عليه و آله شنيده اند» جيز ديكرى را براى مردم نقل نمى نمايند وهم از نظر صداقت و وثاقت و امانتتدارى 


كسى در ميان اين امتء به ياى آنها نخواهد رسيد. 
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يرسيس 


ممكن است كفته شود كه اكثر احاديث جمع آورى شده در كتب حديثى شيعيان» احاديث ((مرسله))(2”:2) هستند؛ زيرا اسناد 
آن احاديث تا به امام باقر يا امام صادق عليهماالتّ لام يا يكى از ائمه عليهم البّد.لام متصل است و بعد از آن» سندى وجود 


لااركاو به تعر شرك احاديك فاكدره رامين سينيد تسد 


ياسخ 

جواب اين اشكال هم بسيار ساده است زيرا: 

ولأ "سكد حذزيك را از كس عى كرامند عد فسيت ره صيداقت. نانك وتقواى او شك ورد دلفقه اهدر احديال فل و 
وضع حديث از طرف او برود در حالى كه در زيراين آسمان و روى اين زمين؛ بعد از ييامبر اكرم صلَى الله عليه و آله 


راستكوتر از ((امامان دوازده كانة)) يبدا نخواهد شد؛ اين مطلبى است كه در بخش ((تشيع جيست))» روى آن بحث و تحقيق 
شّدة استء. و نه تنها شيعيان بلكه ((برادران اهل سنت)) نيز به اين مطلب اذعان و اعتراف دارند. 


ثاناً: ائمه اطهار عليهم الت..لام كاهى سند خودشان را به يبامبر اكرم صلّى الله عليه و آله متصل مى نمودند تا كسى كمان نكند 


كه آنان از ييش خودشان جيزى را براى مردم به عنوان روايت بيان مى كنند. 


از باب نمونه حديث ((سلسله الذهب)) از طريق امام رضا عليه الس لام روايت شده است كه مى فرمايد: ((حدثنى ابى عن ابيه 
عن ابيه عن ابيه عن ابيه عن ابيه على بن ابى طالب عليه السّ.لام عن جدى رسول الله عن جبرئيل عن الله تباركك و تعالى؛ قال: 
كلمه لا اله الا الله حصنىء فمن قالها دخل حصنى و من دخل حصنى امن من عذابى)).(0:7) 


((امام رضا عليه الشلام 


فرمود: يدرم امام كاظم عليه الس لام از يدرش امام صادق عليه الس لام از يدرش امام باقر عليه الس لام از يدرش امام سجاد عليه 
السَلام از يدرش امام حسين عليه السّلام از يدرش على عليه السّلام از جدم رسول خدا صلَى الله عليه و آله روايت نمود كه آن 
حشنرك انح اقل اذ دونه متدان قل كود كه فزمود: لقال الآاللةصصا وس السك مدن شر كشن ان كلمة وا زتكونية داخل 
در حصار من شده است و كسى كه داخل در حصار من شود؛ يعنى توحيد را به تمام معنا معتقد شود از عذاب من در امان 


زين العابدين عليه السِّ.لام از يدرش حسين بن على عليه الس لام از على بن ابى طالب عليه الس يلام روايت مى كند واين اسناد. 


معروف به سلسله ذهبيه است و آن صحيح ترين سندها و قويترين آنهاست)).(0:08 


رابعاً: امام صادق عليه السّ.لام قاعده مشهورى بيان فرمود و اين قاعده؛ روش تمام ائمه اثناعشر عليهم السّ.لام را مشخص مى 
كند؛ زيرا فرمود: ((حديثى» حديث ابى وحديث ابى» حديث جدى و حديث جدىء» حديث ابيه و حديث ابيه» حديث على بن 
ابى طالب عليه السّد.لام و حديث على» حديث رسول الله صلى الله عليه و آله (7:9)؛ حديث من حديث يدرم هست و حديث 
يدرم. حديث جدم امام زين العابدين عليه الس لام مى باشد. و حديث جدم» حديث دو زر كوارسن امام حسين عليه الس لام 


هست و حديث آن حضرتء حديث على عليه الشلام و حديث على عليه الشلام حديث ييامبر 


اكرم صلّى الله عليه و آله است)). 


در آن وجود ندارد. 

فصل سوّم: شيعه واصول دين 

اصول دين جيست؟ 

يس از بيان فصول كذشته و روشن شدن راه و روش شيعيان در اتخاذ دين و اينكه مرجع احكام دينى از نظر آنان بعد از رسول 
خدا صلى الله عليه و آله» قرآن و اهل بيت عصمت و طهارت عليهم التّرلام مى باشند و بس. اين امرى است كه با استناد به 
آيات قرآن كريم و روايات متعدده منقول از كتب اهل سنت به اثبات رسيده و يقيناً كسى كه اهل انصاف و درايت باشدء 
ديكر شكك و شبهه اى براى او در وجوب متابعت از اهل بيت عليهم السّلام باقى نخواهد ماند. 

اينكك مى يردازيم به بيان عقايد شيعيان در اصول دين و جون كتاب ماء كتاب كلامى نيستء لذا به اندازه اى كه عقايد شيعيان 
در مسائل اعتقادى روشن شودء بحث مى كنيم واز بيان مباحث جزئى و ردٌ وايراد حتى الا مكان خوددارى نموده» طالبين 


واضح و روشن است كه در ((اصول دين)) نمى توان به ((ظن)) و ((كمان سنده كردء بلكه انسان مسلمان» نسبت به مسائل 
اعتقادى اش بايد ((يقين)) داشته باشدء تا هيج احتمال خلافى در آنجه او به آن معتقد است. راه ييدا نكند وذ ((تصديق 


قلبى)) ييدا نخواهد كرد و بدون تصديق قلبى نيز ((ايمان كامل)) نخواهد شد. 


يقين بيدا كردن به اصول دين نيز متوقف است بر اينكه هر فرد مسلمان نسبت به هر اصلى كه معتقد مى 


شود. براى آن دليل و ((برهان)) داشته باشد» به همين جهت (7تقليد)) در اصول دين مذموم وبلكه ((باطل)) است؛ زيرا انسان 


به يقين مطلوب نمى رسد و بدون يقين» اعتقاد كامل نمى شود. 


احتمال مى رود آياتى كه در قرآن كريم در رابطه با ((ذم)) تقليد نازل شده است همين معنا را افاده كند تا به ما بفهماند كه 
انسان آكاه و عاقل هيج وقت نظر ديكران را در اصل و اساس دين» دخالت نمى دهده مككر اينكه دليل و برهانى قاطع برايش 


اقامه شود كه در اين صورت از روى دليل يذيرفته استء. نه از روى تقليد. 


اما تقليد در فروع دين نه تنها مذموم نيستء بلكه براى اكثريت قريب به اتفاق افراد واجب است؛ زيرا استخراج احكام از منابع 
و مدارك آنء براى همه مردم مشكل است بلكه اكر همه بخواهند از روى دليل احكام را به دست بياورند» اختلال در نظام 
معاش و زندكى مردم بيدا خواهد شدء براى اينكه استخراج احكام؛ كار يكك روز و دو روز و ده روز نيستء بلكه سالها رنج 
مشقتء زحمتء تلاش» فكر و تحصيل لازم دارد؛ زيرا همان طورى كه خواهد آمدء اجتهاد» بر شرايطى متوقف است كه از 
جمله آن» تحصيل علوم يايه است كه مقدمات اجتهاد ناميده مى شود مثل ادبيات؛ منطق» تفسير» اصول فقه و غير آن كه مسلماً 
سالها وقت لازم دارد و فراكرفتن آن براى همكان ممكن نيست. 


ولى اصول دين از طرفى اساس و ريشه دين است و از طرف ديكر اكثر ادله و براهين آن وجدانى و عقلى است به كونه اى كه 


هر انسانى» از روى فطرت خودش مى 


تواند به اندازه فهم و شعورش براى اثبات آن دليل و برهان اقامه كند يا با مطالعه جند كتاب و يا با سؤ ال از دانشمندانء ادله 


كافى و لازم را به دست بياورد. 


براى بيان عقايد شيعيان ابتدا كلامى را از مرحوم علامه محمد حسين آل كاشف الغطاء از كتاب ((اصل الشيعه و اصولها») ذكر 


نموده و بعد به جزئيات بحث مى يردازيم. آن عالم و مصلح بزركوار مى فرمايد: دين منحصر به ينج مطلب است: 
١‏ - معرفت و شناخت خالق. 

؟ - معرفت و شناخت مبلغ دين. 

- شناخت آنجه را كه بايد يذيرفت و به آن عمل نمود. 

*-]راسته هدق بداقضا بل العلاقن :و وري ال رذابل اخلاقن. 

6 - اعتقاد به معاد. 


يس ((دين)) عبارت است از علم و عمل» و اسلام و ايمان از نظر معنا مترادف و داراى يكك معنا هستند» اين دو كلمه (اسلام و 


ايمان) اطلاق مى شوند بر معناى اعمى كه اعتماد بر سه ركن دارد: ((توحيد» نبوت و معاد)). 


اك ركس نكن :"ارخ اسه ((كلمه)) راامتكر شوفه نه مسلمان اسك و ثة اهو .هن :ام | كر كسنى .به ينكانئكى خداونلد ونبوت 
حضرت محمد صلى الله عليه و آله و اعتقاد به روز جزاء اقرار و اذعان كند هم مسلمان است و هم مؤ من. 


روزه» زكات» حج 


و جهاد و به همين جهت است كه كفته اند: ايمان عبارت از اعتقاد قلبى و اقرار زبانى و عمل به اركان و دعائم دينى مى باشد. 


يس هر موردى كه در قرآن كريمء ايمان به خدا و رسول خدا و روز قيامت ذكر شده استء مراد از آن اسلام و ايمان به معناى 
اول است و در هر موردى كه در قرآن» عمل صالح هم به اين سه مورد اضافه شده استء مراد از آن اسلام و ايمان به معناى 
دوم است و اصل در اين تقسيمء اين آيه مباركه است كه: (قَمالتِ الأغْرَات امنا قل 0 تزهترا ولكق فولوا الل لكان زمه 
((اعراب كفتند: ما ايمان آورده ايم» به آنان بككو: شما هنوز ايمان نياورده ايد بلكه بككوييد: اسلام آورده ايم)). 


خداى متعال براى توضيح معناى ((ايمان)) مى فرمايد: (إنّ] الفؤوقوة ليق عاكرا بالله ووفوكيق ف لد زقائوا وخودرا 
بَاءَمْوَالِهِمْ وَاءَنشيدهمْ فى سَبِيلٍ الله أؤلبكت هم الصّ دقونَ)(211؛ ((مَوْ منان واقعى تنها كسانى هستند كه ايمان به خدا و به 
زسؤل خذدا ذاوئد سيس هركز شكك :وا لزذندى به خوة:زاه تثقادة (وية اين ابمان ثابت قدم بوده) و با مال و جان در راه خدا 
جهاد مى نمايند اينها م منان واقعى هستند)). به اين معنا كه ايمان» قول» يقين و عمل است و اين اركان جهار كانه يعنى 
توحيد» نبوت» معاد و عمل به اركان دين» اصول اسلام و ايمان به معناى خاص مى باشد و جمهور مسلمين به آن معتقدند. 
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منتها فرقى كه بين شيعيان واهل تسئن وجود دارد در دو مورد است: يكى اينكه شيعيان ((امامت)) را نيز از ((اصول دين)) 


دانسته و 


آن را منوط به اختيار مردم نمى دانند» بلكه امامت را ادامه ((رسالت)) و امام را منتصب از جانب خداوند مى دانند» به اين معنا 
كه خداوند ييامبر صلَى الله عليه و آله را امر به تبليغ رسالت مى كندء او با معجزه و آيات بينات» نبوت خودش را به اثبات مى 
رساندء و بعد براى بيروان خود امام بعد از خودش را (كه خداى متعال او را به امامت بركزيده است) معرفى مى كند وهر 
امامى همء قبل از رحلت از اين دنياء امام بعد از خودش را به مردم مى شناساند كه مطالبى در بحث تشع جيست در اين رابطه 


كذشت و در فصول آينده نيز مفصللا به آن خواهيم يرداخت. 


اما اهل تسئن امامت را از اصول دين ندانسته و از ((فروع دين)) مى دانند و لذا براى اثبات آن تمسكك به ((اجماع)) مى كنند 
در حالى كه اجماع مفيد ظن استء نه يقين و جون امامت فرع استء تقليد را نيز در آن جايز مى دانند» جنانكه قائل به وجود 


نص و امام منصوص هم نيستند. بلكه هر كه را خواستند انتخاب مى كنند. 


فرق دوم» در اصل ((عدل)) است كه شيعيان و معتزله از اهل تسنن معتقدند كه يكى از اصول دين است و بيان آن خواهد 


فك 
-١‏ توحيد 
((توحيد)) در لغت يكى دانستن و در اصطلاح غيارك اعت اق معلقد بودن به ((يكانك. )) خداوتد مسال 


به عقيده شيعيان» خداوند واحد است و در عالم هستى همه جيز در يد قدرت اوست,. او مستقل در خلق و رزق و ايجاد و اعدام 


نه فرزند كسى است و نه براى خودش فرزندى دارد» از عدم به وجود نيامده تا روزى دوباره به سوى عدم بركرددء ابتدا و انتها 
واول و آخر ندارد و اككر اول و آخر به او اطلا-ق مى شود به اين معناست كه قبل از همه اشيا بوده و بعد از همه اشيا هم 
خؤاهك يك 'تنها اونايك خبادت ود يند كى ع او:(( كفر)) ود كن :او جا غير ((شركق)) بسانت حفن ا يذه إل نظر شتيعيانة» 


انسان مسلمان و موّحد بايد ((توحيد)) را در سه مرحله معتقد باشد: 
الف - توحيد در ذاتء به اين معنا كه ذات اقدس الهى را واحد دانسته و براى خداوند مثل و مانند و ضد قائل نشود. 


ب - توحيد در صفات؛ يعنى صفات خداوند را عين ذات او دانسته و عارض بر ذات وى نداند؛ زيرا در صورت اعتقاد عروض 
صفات بر ذات» لا-زم مى آيد كه ذات محل حدوث و عروض حوادث و عوارض باشد و كسى كه محل حدوث و عروض 
حوادث وعوارض شود محدود و ممكن الوجود است نه واجب الوجود؛ جون ذات» دستخوش تغيير و تبدل شده ودراين 


تغيير و تبدل» احتياج به علت بيدا مى كند و هر محتاجى ممكن استء نه واجب و ممكن الوجود نمى تواند خدا باشد. 


طرق دركرة اكزعيفات غين ,ذات“تباشتد وعاوضندير ذات باقتك دن أن :صوروك» نانانة"عفات از اول تودهنو تعدا بيدا شده 


اند كه در اين فرض لازم مى آيد خداى متعال قبل از عارض شدن صفت علم, عالم نباشد و قبل از عروض صفت قدرتء قادر 


نباشد و اين خود كفر است؛ زيرا مستلزم عجز و ناتوانى خداوند است و يا اينكه اين صفات هم مانند ذات» او ل و آخر نداشته 
و درعين حال كه غير ذاتند» قديم و ازلى هم باشند كه در اين فرض لازم مى آيد تعدد ((قديم))ها در حالى كه طبق نصوص 
قرآن كريم و قواعد مسلمه عقليه» قديم و ازلى فقط ذات اقدس خداوند است و بس و جون از نظر شيعيان صفات عين ذات 
است» هيج وقت خلوّذات از صفات لازم نمى يد و اشكالى كه در عروض صفات بر ذات بود نيز مرتفع مى شود. و تعدد 


قديم نيز لازم نمى آيد. 


على عليه السّد.لام در خطبه اى كه در اول كتاب نهج البلاغه روايت شده است مى فرمايد: ((اوْل الدين معرفته و كمال معرفته 
التصديق به وكمال التصديق به توحيده و كمال توحيده الاخلاص له و كمال الاخلاص له نفى الصفات عنهء لشهاده كل صفه 
انها غيرالموصوف و شهاده كل موصوف انه غير الصفه))(717؛ ((يايه و اساس دين» شناخت ذات اقدس الهى است (زيرا تا او 
شناخته نشود» دين كامل نخواهد شد) و شناختن او در حدّ كمال» تصديق و كرويدن به اوست و تصديق تمام و كمال توحيد 
و يكانه دانستن اوست و كمال توحيد در خالص كردن عمل براى اوست (زيرا توحيد. كامل نمى كردد. مكر به اخلاص يعنى 
انجام اعمال فقط براى تقرب به او) و كمال اخللاص در آن است كه صفات. زايد بر ذات او تصور نشود (يعنى كفته نشود كه 


مثلا علم يا قدرت يا غير اين دو از صفات ديكرء زايد بر ذاتند و از 


خارج براو عارض مى شوندء مثل عروض صفات انسان بر انسان كه اين عقيده منافى توحيد و يكتايرستى است.) براى اينكه 
هر صفتى (در فرض زايد بودن بر ذات) شهادت و كواهى مى دهد كه غير از موصوف است وهر موصوفى (در فرض جدا 
شده است)). 

ج - توحيد در افعال به اين معناست كه آن ذات مقدسء در افعال و انجام امور نيازمند به كسى نبوده واز كسى كمكك نمى 
كيرد بلكه وقتى جيزى را اراده كندء به آن جيز امر مى كند كه بشود و مى شود. 

با اين بيان» ثابت مى شود كه خداى متعال در خالقبت و ربوبّت و حاكميت و قانونكذارى و مغفرت و شفاعت واحد است و 
اككر كسان ديكرى اين امور را انجام مى دهند؛ به سبب افاضه و اشراق آن ذات متعال است و هيج كس غير او در اين عالم 


هستى» مستقل در تاءثير نيست جون همه به او محتاج و او از همه بى نياز است: 
زاحمد تا احد يكك ميم فرق است 

همه عالم در اين يكك ميم غرق است 

سيه رويى ز ممكن در دو عالم 

جدا هركز نشد و الله اعلم 


البته» توحيد افعالى را به بيان ديكرى هم مى توان تفسير كرد و آن اينكه تمام افعال به خداوند متعال مستند استء منتها نه مثل 
اشاعره كه قائل به جبرند» بلكه به اين معنا كه هر كسى بالمباشره فاعل افعال خودش به حساب مى آيدء اما جون سبب قدرت 


بر اين 


افعال.ذات مقدن خداؤتد اسث» يهن اوزفاعل بالتشبيت:است: 


شيعيان معتقدند كه در مقام عبوديت و بندكى نيز بر بنده واجب و لازم است كه توحيد را در تمامى مراحل و مقامات رعايت 


كند. از آن جمله مى توان به سه مقام ذيل اشاره كرد: 


الف - توحيد در مقام عبادت» يعنى عبادت و يرستش فقط براى او باشد و بس؛ زيرا بندكى براى غير خدا ((كفر)) است اكر 
مستقل تصوّر شود و اكر به عنوان خداى دوم يا شريكك خدا فرض كرددء ((شركك)) است. قرآن كريم ما رااز شركك در 
عبادت بالصراحه نهى نموده و به اخلاص در بندكّى دعوت مى كند: 


قن 1 الامدظوا مويق الف عاك شاظ] رولا حدر توكو رن نك 1 زتره كد مد دار د سه لفاك 
برورد كارش نايل آيد (و در جوار قرب او قرار كيرد)» يس بايد عمل صالح انجام داده و در عبادت و بندكى او موّحد باشد و 


هيج كس را شريكك او قرار ندهد)). 


وها ليوا إلا ليَعْبدُوا الله مُخْلِصَ ين لَهُ الدّينَ...)(318)؛ ((و امر نشده اند مكر اينكه فقط بندكى خدا را انجام داده و در دين 


اخلاص داشته باشند)). 

مرحوم علامه بحرالعلوم در كتاب ((الدره النجفيه)) مى كويد: 
واأحة ولد المخصيصن: العاة: 

شركاً وكذباً واتباع العاده 

اياكك من قول به تفند 

فانت عبد لهواكك تعبد 


يعنى: ((در حال نماز و خواندن جمله ((اياك نعبد؛ يروردكارا! فقط تو را بندكى مى كنم))؛ از شرك و كذب و متابعت 
عادت دورى كن. مبادا در آن موقع كوش به حرف شيطان بدهىء يا به دروغ ادعاى عبادت نمايى يا اينكه از روى عادت 


مشغول خواندن نماز شوى كه همه اينها با اخللاص در 


عبادت سا زكارى ندارد. مبادا كفتارت دروغ باشد كه در آن صورت تو بنده هواى نفست هستى نه بنده خداوند)). 


ب - توحيد در مقام اطاعت كه عبارت است از اينكه بنده بايد فرمانبردار ذات اقدس الهى بوده و از غير خداوند اطاعت نكندء 
مكر اينكه آن اطاعت منتهى به اطاعت خداوند متعال باشدء مثل مواردى كه بر ما اطاعت از غير خداوند واجب شده است و 


لكن اين اطاعت به امر آن ذات مقدس است. 


بنابراين» اطاعت از بيامبر صلَى الله عليه و آله وامام عليه السّ.لام يا اطاعت فرزند از والدين و زن از شوهرء جون به دستور 
خداوتك متعال است. يركشت مى ‏ كن به اطاعت از خداوندة :وى همين جيهت ابنت: كه اكز شؤهرة زن را امر كتدةيه ارتكات 
حرام؛ اطاعت او بر زن واجب نبوده بلكه حرام استء يا اككر والدين» فرزندشان را امر نمايند به اجتناب از واجبات يا ارتكاب 
محرمات» اطاعت آنان بر فرزند واجب نبوده بلكه حرام است؛ زيرا اين نوع اطاعت ب ركشت به اطاعت خداوند متعال ندارد تا به 


تبع آن» اطاعت واجب شود. 


اما وجه اينكه انسان فقط بايد مطيع خداوند باشد و بسء با اين بيان روشن مى شود كه ((اطاعت))» فرع ((حكومت)) است و 
حكومت فقط از آن خداى متعال است؛ (... إن الْحكمٌ إلا لله...)(ع1*)؛ ((حكم وقرمان: فسنت مكزعراق محداؤية)): 


على عليه التّرلام نيز وقتى شعار خوارج, ((لا حكم الآ للّه)) را شنيد اصل اين كلمه را نفى نفرمودء بلكه سوء استفاده خوارج» 
را متذكر كرديد و فرمود: ((كلمه حق يراد بها باطل (٠71)؛‏ اينكه خوارج مى كويند حكومت از آن خداوند است و 


غير او كسى حق حكمرانى ندارد» حق استء اما خوارج با اين كلمه اراده باطل كرده اند؛ زيرا مراد آنان اين است كه هيج 
كس حق ندارد در جامعه. امير و رهبر باشد. در حالى كه بدون امامت و رهبرىء نظم و انضباط در جامعه مختل شده و هر ج 


و مرج. حاكم خواهد شد)). 


حكومت انبيا و امامان عليهم السّلام هم جون به دستور خداوند متعال است» يس حكومت خداوند به حساب آمده و اطاعت از 


اصطلاح سياسى رايج در ميان جوامع بشرى كه عبارت از حكومت مردم بر مردم مى باشدء اكر منتهى به حكومت خدا بر مردم 
نشودء هيج ارزش و اعتبارى نخواهد داشت؛ و اكر جنانجه مظهر حكومت خدا بر مردم باشدء اطاعت از آن. مانند اطاعت از 


خداوند واجب مى شود. 

بر همين اساس است كه اطاعت از دولت اسلامى بر عموم مسلمانان واجب است؛ جون در اصل و واقع حاكمان دولت 
اسلامى» مجريان قوانين خداوند در محدوده تحت حكومت خود مى باشند. 

اطاعت از ((ولى فقيه)) نيز بر همين يايه و اساس استوار استء به اين معنا كه اطاعت از ولى فقيه اطاعت از خداوند است؛ جون 


به امر خداوند است و مخالفت با ولى فقيه حرام است؛ زيرا در نتيجه. مخالفت با ذات اقدس خداوند به حساب مى آيد. 


ج - توحيد در مقام استعانت است كه فرد موحّدء تنها مدد رسان و كمكك كننده راء ذات اقدس الهى مى بيند و اسباب و علل 
و الآستفادل سر ني داتمنان نر شيعا ف الك كلتكن اذاو تر مسعنان حاو كوت لانن ل قو رد ا ه15( )زرا عامل 


شفايخة 


به حساب بياورد» موحد نخواهد بود. 


مسلمان بايد معتقد باشد كه در عالم هستى فقط خداوند متعال مؤ ثر استء اسباب و علل هم تحت فرمان او هستندء او بخواهد 


اثر دارند و اكر او نخواهد بى اثر خواهند شد. 
جمله ذرّات زمين و آسمان 

لشكر حقند كاه امتحان 

باد را ديدى كه با عادان جه كرد 

آب را ديدى كه در طوفان جه كرد 
آنجه برفرعون زد آن بحر كين 

و آنجه با قارون نمودست اين زمين 

و آنجه آن بابيل با آن بيل كرد 
وآنجه يشه كله نمرود خورد 

وانكه سنكك انداخت داودى به دست 
كشت :شنصد .بار و لشكر شكست 
سنكك مى باريد بر اعداى لوط 

تا كه در آب سيه خوردند غوط(18١09)‏ 


(وَلِلَهِمَانى السَمَوَااتِ وَمَافِى الأزْض وَكانَ اللَهُ بكلّ شَىْءٍ مُحِيطًا)(19؛ ((هر جه در آسمانها و زمين قرار دارد» از آن خداوند 


وتحت فرمان اوست وآن ذات مقدس بر تمام عالم هستى» احاطه كامل دارد)). 


از ((جالينوس حكيم)) كه در معالجه امراض» 22 ((مرض اسهال)) يد طولايى داشتء نقل شده است كه افراد زيادى را 
كه به اين مرض مبتلا بودند» معالجه كرد تا اينكه خود مبتلا به همين مرض شد و تداوى و درمان مؤ ثر واقع نشد روزى 
شاكردان او اعتراض كردند كه مكر مى شود همه مريضهاى مبتلا به اين مرض را معالجه و درمان كنى ولى در معالجه خود 


عاجز شوى. 


دستور داد ((حمى)) آوردند و آن را يراز آب نمودند» كردى را به آنها داد و كفت در آب بريزيد وهم بزنيد و جند دقيقه 


بكذاريد تا نتيجه معلوم شود. شاكردان مطابق دستور او عمل كردندء بعد از دقايقى كفت ((ُم)) را بشكنيد» شكستند و 


با تعجب ديدند آب خم منجمد شده و سرجايش مانند يخ باقى مانده است. 

آنكاه جالينوس حكيم آنان را مخاطب قرار داد و كفت: از اين كرد تاكنون جندين بار به اين شكم ريخته ام» ولى وقتى نخدا 
نمى خواهد» آب داخل شكم من منجمد نشده و اسهال بند نمى آيد. 

اشكال 


در اينجا مناسب استء اشكالى را كه وهابيها بر شيعيان وارد مى كنند و بعضى از ناآ كاهان اهل سنت نيز با اينكه وهابيت را 


قبول ندارند» آن را مى يذيرند متعرض شده و به آن جواب بدهيم. 


مى كويند: شيعيان موتحد نيستند! جون همه جيز را از بيامبر صِلّى اللّه عليه و آله و امامان و امام زادكان مى خواهند. و آنها را 
همه كاره اين عالم مى دانند؛ مثلا: هر وقت كرفتارى بيدا كنند به حضرت رسول صلَى الله عليه و آله ((متوسل)) مى شوند يا 
حضرت على عليه السّ.لام را صدا مى زنند» يا به يكى از قبور و ضرايح مطهره متوسل مى شوند و خلاصهه با كفتن يا على! يا 
امام زمان! و يا اباالفضل! خواهان رفع مشكلات خود از آنان شده و معتقدند كه آن بزركواران نيز قادرند حلا ل مشكلات 
آنها باشند. 


جواب 


جواب ازاين اشكال مبتنى بر يكك مقدمه است و آن اينكه. همان طورى كه قبلا كفته شد شيعيان بالاتفاق قائلند كه در عالم 
هستىء مؤ ثرى جز خداوند متعال وجود ندارد. اما بندكان خداوند از نظر قابليت و استعداد, متفاوتند» لذا در كرفتن فيض از 
مبدأ فياض نيز تفاوت بيدا خواهند نمودء كما اينكه هر قدر يكك انسان از نظر بندكى بالا باشدء باز در برابر ذات اقدس 


خداوند» خودش را مقصر مى داند و به قول شيخ سعدى: 
بنده همان به كه ز تقصير خويش 

عذر به د ركاه خدا آورد 

ورنه سزاوار خداونديش 

كس نتواند كه بجا آورد 


وحون اسان قطرنا خودقن وذو تدك مقضزى «ائذ و ابم تقصير واانية ناشى :أن كتاوايا الحياناً ا كفامياع خويين 


مج تكله واي مودق برو تن يندا ممعقيما از خدا جيزى بخواهد؛ و به تعبير ديكرء خودش را قابل ارتباط مستقيم با 
خدا نمى داند» اين جاست كه دنبال كسانى مى كردد كه نزد خداى متعال داراى آبرو هستند تا آنان را وسيله نجات خود قرار 
داده و از خداى متعالء به خاطر قابليت و آبرويى كه آنان دارند» كمكك بخواهد. اين مسأ له در واقع همان مسأ له ((شفاعت)) 
است كه در قرآن كريم به آن تصريح شده و شيعيان بالاتفاق و اكثريت اهل تسنن به آن معتقد هستند. قرآن كريم نيز ما را به 
بيدا كردن ((شفيع)) و واسطه براى كسب فيوضات حضرت بارى فرمان مى دهد؛ جون مى فرمايد: (يّاءَيُهَا الِّينَ ءَامَنوا انقُو 
الله واكذكا لوا الكمدلت )8083( (اى' كنات كديه | انان اورده ابدا تقوائ البى راايقة موده و نراق تقرف ونوضولاه 
خداى متعال دنبال وسيله و (واسطه فيض) باشيد)). 


يس از بيان اين مقدمه بايد دانست كه هيج فردى از افراد شيعه معتقد نيست كه بيامبر صلى الله عليه و آله يا امامان عليهم 
الس لام بدون ((اذن)) واراده خداوند متعال مى توانند كارى انجام بدهندء بلكه همه معتقدند كه آن بز ركواران به قوت و 
اكر كسى به دعاهاى وارده از طريق امامان بز ركوار شيعه هم توجه كندء يقيناً به اين نتيجه خواهد رسيد كه شيعيان طبق تعاليم 


تا خداوند به خاطر آبرويى كه آن انسانهاى كامل و وارسته در ييشككاه او دارند» عنايتى نموده و فيضش را شامل حال انسان 
كرفتار نيز بنمايد. 


به عنوان مثال: اككر ((دعاى توسل)) كه بيشتر اوقات» شيعيان براى ((رفع مشكلات)) و كرفتاريهاى خودشان مى خوانند. مورد 


دف وامظالفة قرار كبرد مطلت قوق 'الذكر كافلل روش خواهةاشةه زرا اول تعاانن كين اعارس هوه 


((اللهّم انّى اسئلكك واتوجه اليكك بنبيكك نبى الرحمه محمد صَلَى الله عليه و آله...؛ بار خحدايا! تو را مى خوانم و به سوى توه 


توجه مى كنم (فقط به تو اميدوارم» ولى جون آبرويى ندارم تورا مى خوانم) به قرب و منزلتى كه نبى تو محمد صلى الله عليه 


و آله كه نبى رحمت است نزد تو دارد)). 


و همين طور دعا ادامه بيدا مى كند تا برسد به توسل به امام زمان عليه السّ.لام و بعد از وسيله قرار دادن ييامبر يا هر يكك از 
امامان» كفته مى شود: ((يا وجيهاً عندالله» اشفع لنا عندالله؛ الى كسى كه تو در بيشكاه خداوند داراى آبرو هستى! ما را زاف 
شفاعت كن تا به وسيله شفاعت توء آن ذات مقدس توجهى و نظرى بنمايد)). 


در آخر دعا دوباره تاء كيد مى شود كه تمام توجه به سوى خداوند بوده و خواست و اظهار حاجت در محضر اوست و ييامبر و 
امامان عليهم السلام فقط به عنوان شفيع مورد توسل قرار مى كيرند: 


((يا سادتى و مواليٌ انّى توجهت بكم ائمتى و عدّتى» ليوم فقرى و حاجتى الى الله و توسلت بكم الى الله» واستشفعت بكم الى 


الله:قاشفعوا لى غتدالله و استقدذوق من ذثوي عتدالل 


فانكم و سيلتى الى الله و بحبكم و بقربكم ارجو نجاه من الله...)).(001) 


((اى سادات و مواليان من! به سوى شما روى مى آورم؛ جون ييشوايان من و ذخيره اى براى روز كرفتارى و حاجتمندى من به 
سوى خدا هستيد» از طريق شما توسل مى جويم به خدا و شما را كه داراى آبرو هستيد به ييشككاه او شفيع قرار مى دهمء از 
شما مى خواهم كه مرا نزد او شفاعت نموده و از او بخواهيد كه كناهان مرا ببخشايد؛ زيرا شما وسيله من به سوى خداوند 
هستيد و به دوستى شما و قرب شما نسبت به خداوند» آرزومندم كه خداى متعال مرا از كرداب كناه و هلاكت ضلالت» نجات 


بخشد)). 


براى توضيح بيشتر بايد دانست كه خداوند» فياض مطلق است و هيج وقت فياضيّت او متوقف بر امرى نيستء او فاعل است و 
در فاعليت او كلام و اشكال وجود ندارد» بلكه اشكال و كلام در قابليت قابل و استعداد كيرنده فيض است كه در اثر تنزل و 
انحطاط ناشى از كناه يا غفلت از خداوند حيّ تواناء نتوانسته است كمال استفاده را از فيض آن فياض على الااطلاق ببرد و 
اينجاست كه متوسل مى شود به كسانى كه قابليت كرفتن فيض را دارند تا در سايه لطفئ و عنايت آنان بتواند از فيوضات 
خداى منان بهره مند شود. خلا-صه كه تا اصلاحى صورت نككيرد قابليت يذيرش فيض هم تام و تمام نخواهد بود و به قول 


سعدى: 
باران كه در لطافت طبعش خلاف نيست 
در باغ لاله رويد ودر شوره زار خخس (0777) 


اكر بخواهيم زمين شوره زارى را مثل زمين باغ حاصل خيزى. قابل استفاده بسازيم» 


بايد اول خاككث آن را عوض كنيم؛ كناهكار هم در واقع» زمين دلش شوره زار است و با توسل به ائمه اطهار عليهم السّرلام اين 


زمين شوره زار را قابل فيض باران رحمت الهى و عنايت خداوندى مى كرداند. 


ا دانست كه از نظر شيعيان» موحد كسى است كه ضمن اذعان و اعتراف به اينكه خداوند داراى ((صفات ثبوتيه)) از 
قبيل علم؛ حيات. اراده» قدرت و خلا-صه هر جيزى كه ((كمال)) به حساب بيايد؛ است و ازاين صفات تعبير مى شود به 
صفات جمال و كمال» صفاتى را نيز از خداوند نفى نمايد كه به آن ((صفات سلبيه)) يا ((صفات جلال)) كفته مى شود مثل 


تركيب» جسميت» داشتن شريككء فقر و احتياج و امثال آن كه بركشت به عيب و نقص دارد. 


وقتى از خداوند متعال نفى جسميت شدء لوازم جسميت از قبيل محدوديت به مكان خاص يا زمان خاص و احتياج به زمان و 
مكان نيز نفى خواهد شد. 

از صفاتى كه بايد از خداوند نفى شود و جزء صفات سلبيه هست» صفت ((مرثئى بودن)) وقابل رؤُ يت بودن است كه با نفى 
جسميت نفى مى شود جون كرجه به عنوان صفت سلبى مستقلى ذكر شده استء اما در واقع از لوازم جسميت است. 

در قرآن كريم هم آياتى هست كه دلالت بر نفى رؤ يت مى كند. مثل آيه مباركه (لا تذْركة الابْصَر وَهُوَ درك الابْضَرَ...) 
(7”)؛ خداوند متعال را نمى شود توسط حس باصره دركك كرد و لكن او مى تواند همه ديده ها را ببيند))» يس ديده نمى 


وآنةامباركه (:.. قال وك ترقت انظة إليكد قال كن قر :)عدم 


((موسى عليه الام به خداوند عرض كرد: يروردكارا! خودت را به من بنمايان تا به سوى تو نظر كنمء خداوند فرمود: هركز 


جون حرف ((لن)) وقتى بر فعل مضارع وارد شودء ((نفى ابد)) مى كند و مواردى كه علماى ادبيات از اهل تسنن به عنوان 
وعوك :ندا قح راقننة! ززلن ان امتاصواهه كر سال ان آنه جار كن زب إن الدين مذعوة ون 3و الباق تحلفوا ديكا ولو 
اكتنفوا 221 :)(98) كسا وا كه هيز اد دا بن خوانه هر كو قورك تكزافنك داشة حص ) مكس يرا أساف يقد ا كر نجه 


همه آنان دست به دست هم بدهند)). 


همجنين شيعيان معتقدند كه در خداى متعال ((الم)) و((لذت)) راه نداشته و دست و يا و جشم و كوش و زبان هم ندارد؛ زيرا 


تمام اين امور از لوازم جسمند و خداوند متعال موجود بسيط و ((مجرد)) است. 


آياتى در قرآن كريم وجود دارد كه دال بر وجود بعضى از امور در خداوند متعال مى باشد و لكن جون ظاهر آن آيات با 
قواعد مسلمّه عقليه سازكارى ندارد» بايد با كمكك كرفتن از ديكر آيات و روايات وارده از ييامبر اكرم و اهل بيت عليهم 
التدلام آن آيات را تاءويل نمود؛ از جمله آيه مباركه (وَقَالَتِ الْيَهُودُ رَذَاللُهِ مَغْلولَه غُلْثْ اَي دِيهغ وَلْعِنُوأ بها قَالُوأ يَلَ رَدَاهُ 
مَنشُو حك ان يفن كبصٌ 57 4)092():1 ((يهودياق: كفتندة كه وستهائ حداوثذ .يشقه اس ٠ه‏ ركر حنين الريك ) وسعها يشاق سبته 


باد و به خاطر اين عقيده مورد لعن و نفرت قرار كرفته انده 


بلكه دستهاى خداوند باز استء انفاق مى كند, هر جور كه بخواهد)). 


كه بايد تاءويل شود به تسلط و سيطره و احاطه كامل خداوند بر تمام عالم هستى و اينكه هيج جيز و هيج كس نمى تواند مانع 


خدايئ آن ذات مقدس باشد. 


اكر جنانجه امثال اين آيات تاءويل نشوندء التزام به ظاهر آن» ممكن نيست؛ جون با ضروريات و قواعد مسلّمه عقليه سازكارى 
نخواهد داشت؛ مثلا آيه مباركه (كل مَنْ عَلَيهَا فَانِ وَيَِقَى وَجَهُ رَبك ذو الْجَلّل وَالاكرام). 007 


معناى ظاهريش اين است كه هر جه در جهان موجود هست. فانى خواهد شد و فقط صورت و روى خداوند است كه باقى 
نمى كنم كسى به اين ظاهر ملتزم شود. 


البته عده اى از اهل تسنن تاءويل را در آيات قرآن جايز نمى دانند» ولى در عين حال در خيلى از موارد جاره اى جز تاءويل 
بيدا نكرده اند. براى تاءييد مطلب فوق»ء نقل داستان زير خالى از فايده نخواهد بود. 


مى كويند: عالمى شيعى در رابطه با جواز و عدم جواز تاءويل آيات قرآن كريم كه التزام به ظاهر آن ممكن نيستء با يكى از 


علماى اهل سنت كه قائل به عدم جواز تاءويل بود واز دو جشم نيز نابينا بود وارد بحث مى شود. 


آن عالم سنى اصرار مى ورزد كه ما حق نداريم آيات را تاءويل كنيم» بلكه الآ و لابد بايد به ظاهر اخذ نماييم؛ مثلً: (الوَّحْمَنُ 


عَلَى الْعَوْش اشتوى)(718) را اين كونه معنا كنيم كه خداوند بر روى تخت قرار كرفته 


است! 


و آيه (وَجَآءَ رَبك وَالْمَلَك صَهًا صَهًا)(719) را معنا كنيم كه برورد كار تو روز محشر به صورتى كه ديده مى شود مى آيد 


در حالى كه ملائكه به استقبال او صف بسته و ايستاده اند. 
و همجنين آيه (إِلَى رَبَهَا نَاظِرَةُ)(:7") را معنا كنيم كه اهل بهشت به خداوند نككاه مى كنند و... 
عالم شيعى هر جه دليل و برهان از عقل و نقل مى آوردء عالم سنى قبول نمى كند و بر كفته خودش اصرار مى ورزيد. 


عالم شيعى وقتى مى بيند جوابهاى ((حلى)) كارساز نيست با استفاده از راه حل و جواب ((نقضى)) جلو مى آيد و مى كويد: 
من آنجه را كه شما كفتيد مى يذيرم و تسليم مى شومء اما از يكك جيز بسيار ناراحت و متاءسفم و آن اينكه جناب عالى روز 


قيامت و در جهان ديكر نيز ((كور)) محشور مى شويد ودر آن عالم هم از نعمت بينايى محروم خواهيد بود» خصوصا از 


نعمت ديدار ذات اقدس خداوندى. 
عالم سنى با ناراحتى و عصبانيت مى كويد: هركز جنين نيست كه شما مى كوييد و دليلى هم براى كفته خود نداريد. 


عالم شيعى مى كويد: دليل من اين آيه مباركه است: (... وَمَن كان فى مَرذِهِى اَعْمَيَِهُوَ فى الأخْرَه ادَعْمَى وَاءَفَّ لى سَبِيلا) 


(1”)؛ ((كسى كه در اين دنيا كور باشد» در آخرت نيز كور واز طريق حق دور خواهد بود)). 


عالم سنى با تندى ياسخ مى دهد مراد از اين آيه» آنجه شما مى كوييد نيستء بلكه مراد اين است كه هر كه در اين دنيا جشم 


بصيرت نداشته باشد و حق را نبيند» در آخرت نيز بدون جشم حق بين و ديده با بصيرت 


محشور شده و به ضلالت كرفتار خواهد بود. 
عالم شيعى سؤ ال مى كند آيا اين كار شما اخذ به ظاهر قرآن است يا اينكه آيه را تاءويل كرديد؟ 


برايش ممكن مى بود. 


؟- عدل 
قسمت اول 


شيعيان معتقدند كه خداى متعال ((عادل)) است و به احدى ((ظلم)) نمى كند و كارى كه از نظر عقل» قبيح و زشت باشد از او 
صادر نمى شود. 

البته اهل تسنن نيز صفت ظلم را از خداوند نفى نموده و او را عادل مى دانند. منتها فرق عمده بين شيعه و سنى در اين باب 
فقط يكك نكته است كه موجب شده است از نظر شيعيان و كلا ((عدليه))» اصل ((عدل)) يكى از اصول دين باشدء و اهل 


تسئن» عدل را از اصول دين ندانند» و آن نكته ((حسن و قبح عقلى)) است. 


اهل تسنن مى كويند: حسن و قبح» زشت و زيبا فقط از شرع استفاده مى شود و اكّر شرع اقدس نبود. ما نمى فهميديم جه 
((حسن)) و زيبا بوده وجه ((قبيح)) و زشت است و روى همين جهت مى كويند: هر جه را كه شريعت ما را بدان امر كندء 


همجنين اكر خداى متعال ما را امر كند به جيزى كه از آن نهى كرده بودء يا نهى كند 


از جيزى كه ما را به آن امر نموده بودء قبيح به حسن و زشت به زيبا تبديل خواهد شد. 


همجنين» اكر خداى متعال انسان مؤ من مطيع و فرمانبردار را به جهنم برده و معذب به عذاب آن بككرداند» اين كار حسن و زيبا 
بوده و ظلم محسوب نمى شود واكر آدم كناهكار يا حتّى مشركك را به بهشت ببردء باز هم اين كار حسن و زيبا بوده و ظلم به 


اما شيعيان و معتزله كه جمعاً به نام ((عدليه)) ياد مى شوندء معتقدند كه جون حسن و قبحء دو اصل و حكم عقلى هستند و 
قواعد و احكام عقليه نيز تخصيص بردار نمى باشند» يس هرجه را كه عقل تحسين نموده و زيبا بداند» شريعت نيز همان را زيبا 
مى داند و هر جيزى را كه عقل حكم به قبح و زشتى آن كندء از نظر شرع نيز محكوم به قبح و زشتى خواهد بود. 


يس اككر خداى متعال مؤ من را به جهنم و كافر را به بهشت ببردء اين كار ظلم محسوب مى شود و جون ظلمء عقلا قبيح است 
و خداى متعال نيز ((حكيم)) مى باشد» صدور قبيح و در نتيجه صدور ظلم و خلاف عدل از خداوند» محال خواهد بود. 


القه ارت داق نايك ك هد ]ونه اذ نكل قدوك معدو ف اشذه تلكه فوت كدان متعال بحن و مرو دا زد انا آنه المتحاله و 


امتناع از ناحيه ((حكمت)) است؛ يعنى خدا بر هر كارى قادر استء ولى جون حكيم است صدور قبيح از او ممتنع خواهد بود. 


دانشمندان عدليه از شيعه و معتزله استدلالهايى نيز براى اثبات تحسين و تقبيح 


عقن :ذازتك كه "آل آن جمله مى:توان يهان استدلال اشاره كرد: 


ما بالضروره حسن و زيبايى بعضى از اشيا را مى دانيم» همان طورى كه قبح و زشتى بعضى از امور را مى شناسيم و اين 
شناخت كرفته شده از شريعت هم نيست؛ زيرا كسانى كه تابع شرعى از شرايع الهى هم نيستند اين شناخت را دارند. 


مثلاً: احسان و نيكى كردن نزد همه انسانها (اعم از قائلين به وجود خداوند و ييروان انبيا و كسانى كه منكر وجود خداوند و 
منكر بعثت انبيا هستند) امرى است ممدوح و يسنديده و ظلم در هر جاى اين دنيا و نزد تمام جوامع انسانى كارى است قبيح و 
زشتء مردم در سراسر اين عالم ((عدل)) و ((عادل)) را ستايش نموده و از ((ظلم)) و ((ظالم)) اظهار انزجار و تنفر مى نمايند. 
اكر اين مسأ له» شرعى بود بايد كسانى كه تابع شرعى از شرايع الهى نيستند» حكم به ((حسن عدل»)) و ((قبح ظلم)) نمى 
كردند» در حالى كه قضيه درست برعكس استء و خود همين امر وجدانى» بزركترين شاهد است براينكه تحسين و تقبيح از 
احكام عقل به حساب مى آيد. 


اختصارء همه آن فروع را ذكر نكرده بلكه فقط به ذكر دو فرعء از آن فروع به خاطر اهميت بيشترى كه دارند اكتفا مى كنيم» 
اهل تحقيق مى توانند به كتبى كه در رابطه با عقايد و كلام نوشته شده استء مراجعه نمايند: 


دانند» معتقدند كه ((قضا و قدر)) يكك امر حتمى بوده و به هيج عنوان قابل تغيير نخواهد بود. و براساس همين اعتقاد» قائل 
شده اند به ((جبر)) و سلب اختيار از انسان و اينكه انسانها در اعمال و افعالشان مجبورند؛ جون آنجه را كه خداوند مقدر نموده 
و قضاى او به آن تعلق كرفته استء بايد همان را انجام بدهند و الآ تخلف اراده خداوند از مرادش لازم آمده و تخلف اراده از 


مراد محال و ممتنع است. 


در مقابل» شيعيان كه به اصل حسن و قبح عقلى معتقد مى باشند» قضا و قدر خداوند را به دو قسم تقسيم مى كنند؛ قضا و قدر 


حتمى و غيرقابل تغيير و قضا و قدر غيرحتمى و قابل تغيير. 


به عبارت ديكر: آنجه را كه خداوند در ((امور تكوينيه)) مقدر فرموده است, مثل طلوع خورشيد هر روز از مشرق وغروب آن 
در مغربء يا جريان خون در ركهاى انسان, يا اينكه حس شامه بايد در دماغ و حس ذايقه در زبان قرار داشته باشد» حتمى و 


غيرقابل تغيير است. 


اما آنجه مربوط به ((امور تشريعيه)) مى شود مثل مسائل و احكام دينى و نحو آنء قضا و قدر در آن حتمى نبوده بلكه قابل 


تغيير است» تخلف اراده از مراد نيز در امثال اين امور نه تنها محال نبوده بلكه واقع هم هست. 


مثلاً: قضاى الهى تعلق كرفته است كه انسان مسلمان روزى ينج بار نماز بخواند و همجنين خداى متعال اراده فرموده است كه 
هر مسلمان سالى يكك ماه روزه بككيرد» يا اينكه خداوند ما رااز جميع كناهان نهى نموده و مقدر فرموده كه انسانها از آآن 


دورى 


كنند» در حالى كه شما بالحس و العيان مى بينيد كه خيلى از مسلمانان» واجبات را تركك نموده و محرمات را مرتكب مى 


شوندك. 


روى همين لحاظ است كه شيعيان قائل به ((اختيار)) هستند نه جبر؛ زيرا يكى از مصاديق مهم اصل عدل و دو اصل عقلى 


اكر خداوند متعال انسانها را مجبور آفريده باشد و در عين حال وقتى مرتكب كناه مى شوندء آنها را عذاب نموده و در موقع 
انجام اعمال صالحه. به آنان ياداش نيكك بدهدء مرتكب كارى قبيح و زشت شده و برخلاف عدل اقدام نموده است؛ زيرا 
انسان در آن صورت مثل ((زندانى)) مى ماند كه او را به زور وادار به كارهايى بكنند واز امورى دورش بدارند و بعد هم 
مورد شكنجه و آزارش قرار بدهند كه جرا جنين كردى و جنان نكردى و جون خداوند حكيم استء قبيح از او صادر نخواهد 


شد يس در نتيجه انسان مختار آفريده شده است نه مجبور. 


بلكه در صورت قائل شدن به جبر» ارسال رسل و انزال كتب بى فايده خواهد بود؛ جون وقتى بنا باشد» هر كس به آنجه مى 
كند و انجام مى دهد يا آنجه را كه ترك نموده واز آن دورى مى كند مجبور باشد ديككر دعوت كفار به اسلام و فساق به 


انمان معنا تخراهد داشت 


به بيان ديكر از نظر شيعيان» خداوندء اراده فرموده است كه انسان آزاد و مختار باشد و آنجه را انجام مى دهد يا تركك مى 


كندء از روى انتخاب و آزادى كامل باشد تا بعد بتواند ياسخكوى اعمال و كردار خود باشد. 


منتها بايد دانست كه از 


نظر شيعه» اختيار انسان به حدى نيست كه به طور كامل» مستقل در ايجاد افعال باشد؛ زيرا مستلزم بيكار شدن خداوند و همه 
كاره شدن عبد است. يس انسان نه مجبور مطلق است جنانكه اكثريت قريب به اتفاق اهل تسئن ((اشاعره)) معتقدند و نه مختار 
مطلق» جنانكه معتزله قائلند, بلكه روايات مستفيضه اى از ائمه طاهرين عليهم الس لام وارد شده است كه مبين راه و روش 
شيعيان در اين باب است. مثل اين روايت كه فرمودند: ((لاجبر ولاتفويض و لكن امر بين الامرين (77")؛ نه جبرى وجود دارد 
ونه تفويضى (اختيار مطلق) در كار استء بلكه انسان در حدٌ وسط اين دو امر قرار دارد)). 


يعنى انسان جون ((ممكن الوجود)) است و ممكن نيزدر تمام حالات و شؤ ون نيازمند به ((علت)) است و اين احتياج هركز از 
او دور نخواهد شدء جنانكه از بيامبر صلى الله عليه و آله نقل شده است كه: ((الفقر سواد الوجه فى الدارين (78)؛ احتياج به 
علت و مبدأ فياضء در هر دو جهان با انسان وجود خواهد داشت)»» يس انسان اكر با اختيار» كارى را انجام مى دهدء يا با 
اختيار» كارى را انجام نمى دهدء اين اختيار در فعل و تركك با افاضه خداوند متعال است؛ زيرا اككر اين انسان حيات و قدرت 
نداشتء اختيار فعل و تركك هم نداشت و جون مفيض حيات و قدرتء ذات اقدس خداوندى است يس او فاعل بالتسبب و 


انسان فاعل بالمباشره به حساب مى آيد. 
براى خسن ختام اين مبحث كلامى را از امير مؤ منان على عليه السّلام در رابطه با قضا و قدر مى نككاريم: 


وقتى آن حضرت از ((صفين)) 


برمى كشتندء يكك نفر شامى كه در سياه آن حضرت بود» سؤ ال كرد آيا رفتن ما به سوى شام و جنكيدن با معاويه به قضا و 


قدر الهى بوده اسنت؟ 


حضرت فرمود: به خداوند قسم كه هيج سراشيبى را يايين نيامديم و به هيج بلندى بالا نرفتيم» مككر اينكه قضا و قدر الهى به آن 


مرد شامى وحشت زده عرض كرد: يس در اين صورتء اجر و مزدى براى ما نخواهد بود. 


حضرت فرمود: ابداً اين طور نيستء بلكه خداوند اجر عظيم و بزركى به شما عنايت خواهد كرد. شما در اين سفرء مكره و 
مضطر نبوده ايك. 


مرد شامى عرض كرد: جككونه اين سفر اجر عظيم دارد» در حالى كه ما به قضا و قدر الهى راه افتاده ايم؟(6*) 


حضرت در ياسخ فرمود: ((ويحككء لعلكك ظننت قضاءً لازماً و قدراً حاتمأو لوكان ذلك كذلك لبطل الثواب و العقاب وسقط 
الوعد والوعيدء ان الله سبحانه امر عباده تخبيراً و نها هم تحذيراً و كلف يسيراً و لم يكلف عسيراً و اعطى على القليل كثيراً ولم 
يعص مغلوباً ولم يطع مكرهاً ولم يرسل الانبياء لعباً ولم ينزل الكتاب للعباد عبثاً و لاخلق السموات والارض و مابينهما باطلا 
(ذلك ظن الذين كفروا فويل للذين كفروا من النار))(70”)؛ ((خدا به تو رحم كند! شايد تو قضا و قدر لازم و حتمى را كه 
بايد انجام بكيرد در نظر كرفته اى» اكر جنين بودء ياداش و كيفرء نادرست بود و نويد به خير و خوبى و بيم دادن از شر و بدى 
ساف من كليت: 


خداوند متعال بند كانش را امر نموده با اختيار» و نهى نموده با 


بيم و ترس از عذابء و به (جيزهاى) آسان تكليف كرده و به كار سخت و طاقت فرسا آنان را مكلف ننموده و براى كار كمء 
ياداش زياد عطا نموده است. هر كس او را نافرمانى كرده؛ نه به آن جهت است كه خداى را مغلوب خود ساخته است وهر 


كس او را اطاعت نموده و از او فرمان برده» نه به آن جهت است كه مجبور بوده است. 


خداى متعال» بيامبران را براى جهت لهو و بازى نفرستاد و كتابهاى آسمانى را بيهوده نازل نفرمود (بلكه براى هدايت كمراهان 
و نجات آدميان از جهنم سوزان ارسال و انزال فرمود) و آسمانها و زمين و آنجه در آنها وجود دارد» باطل و بيجا خلق نكرد 
(بعد به آيه /ا7 از سوره ((ص)) استشهاد فرمود) آن (عبث آفريده شدن آسمانها و زمين و بى جهت ارسال كردن انبيا و...) 


كما كشاتى است كه كافر شدند يس واى بر آنانكه كافر شدند؛ زيرا تجايكاء آنها در آتش خواهد بود)). 


براى تتميم بحث؛» توضيح اين نكته هم لازم است كه دنياء دار علل و اسباب است» هر سبب» مسببى و هر علت, معلولى دارد و 
وقتى علت موجود شد معلول نيز موجود مى شود؛ مثلاً. خداى متعال مقدر فرموده كه هر كه خودش را از طبقه ينجم 
ساختمانى به طرف يايين با سر يرتاب كند» جمجمه اش بشكند مغزش متلاشى شود و در نتيجه مركك به سراغ او بيايد» اما اين 


نذا كنا سرت كن ا مجان مخ بن لبد تكو سودق و] ردكب ا خناة الندى انلف دوتاتة كله 


همجنين قضاى الهى تعلق كرفته است كه هر كه دنبال تحصيل علم 


و دانش باشد, و رنج تحصيل را بر خود هموار نموده از لحظه هاى زندكى استفاده كند, عالم و دانشمند شودء اما معناى اين 
قضاى حتمى اين نيست كه انسان مجبور باشد درس بخواند و دانشمند شود. در قرآن كريم هم آيات متعددى وجود دارد كه 


١‏ - (إِنّا هَدَيَْهُ السَبيلَ إِمّا شَّاكرًا وَإِمَا كفُورًا)(2)؛ ((ما راه را به انسان نشان داديمء او يا مى يذيرد و به سعادت نايل مى آيد و 


يا كفران نموده و كرفتار شقاوت مى شود)). 


25( رك العنة الى نووت هذ غتاة القن كاق توقا) وه (زارة همان نيطف انيت كددي بريد كان بوهير كان حيوهة به اريشم 


دهيم)). 


ار عَيدَلَ ص حا ين ذَكرٍ وهو مُؤْمِنُ فَلنْحْيبنَهُ خيواة طيبهُ وَلََجْرِينَهُْ اءَجْرَهُم اسن مَاكانو أيَعْمَلُونَ)(**)؛ ((هر 
زن و مردى كه مؤ من باشد و عمل صالح انجام دهد او را به حياتى ياكك زنده مى داريمء و ياداش آنها را به بهترين اعمالى كه 


انجام مى دادند» خواهيم داد)). 

؟ -2... لبس لأنسَن إلا مَا سَعَى)(74؛ ((براى انسان بهره ى جز سعى و كوشش او نيست)). 
5 (كلّ نَفْس بها كسك 30 44 (زمر كدر كزوناغبال خويس انك 

بنابراين» شعر معروف منسوب به ((خيام)) كه: 

من مى خورم هركه جو من اهل بود 

مى خوردن من به نزد او سهل بود 

مى خوردن من حق ز ازل مى دانست 

كر مى نخورم علم خدا جهل بود 


مطابق با موازين عقلى و شرعى نبوده و غير قابل قبول است؛ زيرا علم خداوند نه علت تامّه است براى ارتكاب معصيت و نه 
جزء علت و نه مقتضى معصيت,. بلكه خداوند متعال مى داند 


كه فلان شخص جون دنبال فلان علت راه مى افتد» فلان نتيجه و معلول نيز نصيب او خواهد شد. 


به عنوان مثال» يدرى را در نظر بككيريد كه دو يسر دارد» هر دو را به مدرسه مى فرستد يكى از يسرها اهل تلاش و فكر است و 
علاقه زيادى به تحصيل دارد» لذا شب و روز زحمت مى كشد تا خود را به جايى برساندء اما ديكرى» تنبل و تن يرور است و 


جز به خوردن و خوابيدنء به جيز ديكرى نمى انديشد. 


رسكد. 


آيا يس از رسيدن يسرها به اين دو نتيجه متضادء آيا بسر تنبل و بيكاره مى تواند يقه يدر را بككيرد و بككويدء اين تو بودى كه 
مرا به روز سياه نشاندى؛ زيرا تو مى دانستى من جنين و جنان مى شوم, يس علم تو به آينده منء مرا بيجاره كرد؟ هركز! زيرا 
يدر به او مى كويد: من جون مى ديدم تو دنبال علم و تحقيق يا كار و تلاش نيستىء از همان اول مى دانستم كه به جايى نمى 
رسى؛ جون تنبلى و تن يرورى نتيجه اى جز خفت و خوارى ندارد. اما هيج وقت دست تو را نبسته و مانع درس خواندن و 
تلاش تو هم نبودم؛ بلكه مرتب تشويقت مى كردم؛ نصيحتت مى نمودم كه زحمت بكشى و درس بخوانى؛ يس تو مى 


توانستى و نكردى و به خاطر همين هم ديكّران حق دارند تو را ملامت و سرزنش كنند و برادرت را 


كه با سعى و تلاش خودش را به مدارج عالى رسانيده تحسين و ستايش نمايند. 


ب - شيعيان با اعتقاد به دو اصل ((حسن و قبح عقلى)»» معتقدند كه در افعال خداوند غرض و هدف وغايتى وجود دارد كه 


خداوند به خاطر آن هدف وغايت» افعال را انجام مى دهد. 


زيرا از نظر عقل كار بى هدف و بدون جهت لغو و قبيح استء و خداى متعال جون حكيم است» صدور كار بى فايده وبى 


غرض از او محال خواهد بود اين مطلبى است كه قرآن كريم نيز ما را به آن تذكر مى دهد: 
قسمت دوم 
١‏ -2... اءَفْحَسِئِتُمْ انما حَلَفنَكمْ عَبنًا...)(١ع0)؛‏ ((آيا كمان كرديد ما شما را بدون جهت و عبث آفريده ايم؟)). 


4-(123 خلقنا الها والاقض وما بعنهها لعية )403 ((ها اسحاتها و زفية و انحد بين اتياكران دارة أز زوق ناي و مهوده 


نيافريديم)). 
* - (وم1 حَلَقَتٌ الْجِنَّ ا إلا ليَعبَدُونِ)(87”)؛ ((من جن و انس را نيافريدم مككر براى اينكه عبادتم كنند)). 


؟ - (لَقَدْ اءَرْسَلَنَا وُسِكَنَا بِالْبنتِ وَاءَنرَلنا مَعَهُمْ الْكُتَبَ وَالْمِيرَانَ ليَقُومَ النَّاسٌ بِالْقِسْطٍ...)(6؛ ((ما ارسال رسل نموديم و انبيا را 
همراه با بينات و معجزات و كارهاى خارق العاده فرستاديم و با آنها كتاب و ميزان نازل كرديم تا مردم قيام به عدالت كنند (در 
شيط وعدل زنه كن تمابنه)). 


اما برادران اهل تسنن ما جون دو اصل عقلى مذكور را قبول ندارند» معتقدند كه در كارهاى خداوند. هيج غرض و غايتى 
وجود ندارد و استدلال مى كنند كه كسى به خاطر غايت و فايده كار مى كند كه محتاج و ناقص باشد و بخواهد با آن نتيجه و 


خودش رفع نقص و احتياج نمايد و جون خداى متعال» كمال مطلق و غنى بالذات استء نقص و احتياجى در او وجود ندارد تا 
بادر نظر كرفتن غرض و غايت فعل» آن نقص و احتياج» كاملا يا تا حدودى رفع شودء بلكه محال است در كارهاى خداوند 


غرفن وجو ذاقعة ناشد والااد كر عن الذات كواهد بود 


جواب اين استدلال هم بسيار ساده است و آن اينكه اكر نفع عايد از كار وغايت در نظر كرفته شده به خداوند بركردد» 
استدلال آنان بر نفى غرض وغايت درست و غير قابل اشكال خواهد بود اما اكر نفع كار و غايت و نتيجه بركشت به بندكان 
خداوند دارد» جه اشكالى خواهد داشت كه در فعل خداوند غرضى نهفته باشد» در حالى كه وجود غرض وغايت در فعل» 
آن هم به صورتى كه بركشت به بندكان داشته باشدء هيج كونه تنافى و تعاندى با غنى بالذات بودن و كمال مطلق بودن 
خداوند ندارد؛ جون نفع و استفاده كار به او برنمى كرددء به انسان برمى كردد و انسان نه غنى بالذات است و نه كمال مطلق. 
در آيه مباركه (ولََدُ اءَرْس لْنَا رُْلَن...) خداوند به همين مطلب اشاره مى كند؛ زيرا در آخر آيه مى فرمايد: (ليِقَومَ النَّاسُ 
بِالْقَسْطِ)؛ يعنى ما اكر ارسال رسل و انزال كتب نموديم غرضى در اين كار استء اما آن غرض به نفع ما نيستء بلكه به نفع 


جوامع انسانى است كه عبارت از قيام آنان به قسط و عدل باشد. 


يامثلا-در آيه مباركه (هُوَ الى بَعَتّ فِى الأَمَتِينَ رَسُولا مَْهُمْ يلوأ عَلَتهِمْ َايتهى وَيُركيهخ وَبُعَلْمَهُمُ الكتتِ وَالْحكمَة...)(هع) 


خداوندى كه به سوى 


اميين رسولى از ميان خود آنان فرستاد» در اين ارسال و بعث غرضى نهفته بود كه به نفع خود مردم بود و آن غرض عبارت بود 
الانتكهيراى آناذ اناكو تقانه هك الفى را بياة كندة ]ل كقرو مناضت بو كناو كفاة ارده كنات وكيك بادقاة هد 


كه تمام اغراض بر كشت به بندكان دارد و هيج كدام عايد خداوند نمى شود. 
!نيوت 
انواع بيامبران 


در اصل مسأ له ((نبوّت)) بين شيعيان و ديكر فرق اسلامى اختلافى وجود نداشته و همه معتقدند كه ((ييامبر)) و نبى» عبارت 


است از كسى كه خداوند متعال به او ((وحى)) نموده است. انبيا و ييامبران نيز به دو قسم تقسيم مى شوند: 

١‏ - ييامبران مرسل كه از آنان به ((رسول)) نيز تعبير مى شود و براى نجات مردم از ظلمتهاى ضلالت و كناه و هدايت آنان به 
سوى نور سعادت و حقيقت و يكتايرستى مبعوث شدند؛ زيرا آنان داراى ((مقام رسالت)) هستند و مقام رسالت يعنى مقام 
ابلاغ وحى و تبليغ و نشر احكام خداوند و تربيت نفوس از طريق تعليم و آكاهى بخشيدن. 


بنابراين» ((مرسل)) يا ((رسول)) كسى است كه مؤ ظفئ است در حوزه مأ موريت خود به تلاش و كوشش بر خيزد وازهر 


وسيله براى دعوت مردم به سوى خدا و ابلاغ فرمان او استفاده كند و براى يكك انقلاب فرهنكى» فكرى و عقيدتى تلاش نمايد. 


به وسيله وحى دريافت مى دارند» جنانكه مردم از آنان بخواهند» در اختيار 


انها ىكذا وقد 6 
((ييامبران مرسل)) نيز دو دسته اند: 


١‏ - ييامبران اولواالعزم كه داراى اراده و عزم بوده و بالاستقلال عمل مى كردندء, يعنى تابع ييامبر و شرع سابق نبودند» بلكه 
خود داراى كتاب و شرع بودند كه ناسخ كتاب سابق و شرع سابق بوده است و دين آنان مقيد به جا يا مكان خاصى نبوده 


است. 
تعداد انبياى اولواالعزم ((ينج)) نفر است كه عبار تند از: نوح. ابراهيم» موسى» عيسى ومحمد عليهم السلام. 


" - ييامبران غير اولواالعزم, انبيايى هستند كه براى مناطق مخصوص و اقوامى خاصء مبعوث به رسالت شده اند و دينى مستقل 
كه ناسخ اديان كذشته باشد» نداشته اند بلكه وظيفه آنان تبليغ دين يكى از انبياى اولواالعزم بوده است؛ مثل لوطء هودء صالح» 


و شعيب عليهم السّلام و تمام انبيا به استثناى ينج نفرى كه به عنوان اولواالعزم نام برده شدند» همه جزء اين دسته بوده انك. 


تعداد انبيايى كه از جانب خداى متعال به سوى مردم و براى هدايت آنان ارسال شده اندء به 176 هزار نفر مى رسد كه افضل 
واشرف و سيد و سرور و خاتم و خاتم آنها وجود مقدس حضرت رسول اكرم و نبى مكرم محمّد بن عبدالله صلى الله عليه و 


آله مى باشد. 
در بحث ((نبوت)) اختلاف اساسى بين شيعه و سنى فقط در دو جهت است 


شيعيانء انبيا عليهم السّ.لام را از هر كونه كناه و خطا و سهو و نسيان ((معصوم)) مى دانند و از نظر آنان» اين عصمت فقط 


منحصر به زمان نبوت نبوده» بلكه از بدو تولد تا روزى كه از دنيا مى روندء اين عصمت از كناه و خطا در آنان وجود دارد. 


اما اهل سنتء قبل از بعثت قائل به عصمت انبيا نبوده» بلكه حتى ارتكاب 


كباير را نيز براى آنان ممتنع نمى دانند و بعد از بعثت تنها در ناحيه كذب و كفر قائل به عصمت انبيا هستند, اما از خطا و اشتباه 


و كناه ه ركز آنان را مصون نمى دانند. 


((عصمت)) در لغت به معناى قوه اى است نككهدارنده كه مانع صدور كناه و خطا و اشتباه مى شود و انبياى عظام الهى با 
داشتن اين قوه است كه مى توانند خودشان را از قبايح و اشتباهات محفوظ نكّه دارند» ضمنا بايد دانست كه اين قوه اكتسابى 
نيست بلكه لطفى است از ناحيه خداوند متعال در حقٌ ييامبران» بدون آنكه از آنان سلب اختيار شده و مجبور به تركك كناه 


ناشتك. 
براى اثبات عصمت در انبيا به دو طريق مى شود استدلال نمود 


)١( استدلال‎ 


١‏ - استدلال به آيات قرآن كريم. اين آيات هم به دو دسته تقسيم مى شوند: 
اوّل: دسته اى كه دال بر عصمت عموم انبيا عليهم السَلام شل 

دوّم: دسته اى كه دال بر عصمت بيامبر خاتم صلى الله عليه و آله مى باشند. 
اما دسته اول؛ يس مى توان به آيات جندى استدلال كرد: 


الف - (اَوَلَيِك الَّذِينَ هَدَى الله فَبِهُدَل هُمْ اقْتَدِة...)(/ا6”)؛ ((انبيا كسانى هستند كه خداوند آنان راهدايت نموده است» بس به 
فنايت اأروش وظريتة) آنا قدا 116 


بنابر مفاد اين آيهء تمام انبياى عظامء مشمول هدايت يروردكار شده اند و طبق نص قرآن كريم (وَمَنْ يَهِْدِ الله قَمَا لَه مِن 
مضل ...)(0ع0)؛ ((كسى را كه خداوند هدايت كندء ديكر كمراهى و كمراه كننده اى ندارد)). در انبيا ضلال و كمراهى وجود 


نخواهد داشت و جون هر معصيتى ضلال و كمراهى است كه با اضلال شيطان موجود مى 


محا ونا وا مِن رَّسُولٍ إلا لطاع بإِذْنِ الله...)(وع")؛ ((ما هيج ييامبرى را نفرستاديم؛ مكر اينكه به اذن و اراده خداوند از 


يس هدف از ارسال رسل اطاعت مردم از آنهاست. و اين مطلب بالملازمه ثابت مى كند كه خداى متعال اطاعت از انبيا و 
رسل را به طور مطلق اراده كرده است؛ يعنى هم بايد قول و كفتار آنان و هم بايد فعل و كردار آنان مورد اطاعت واقع شود؛ 
زيرا هر دو مورد از وسايل متداوله براى تبليغ به حساب مى آيد. واين اطلاق حتى شامل مواردى كه انبيا اشتباه هم مى كنند 
مى شود و بايد ملتزم شويم كه در آن موارد هم اراده خداوند» اطاعت از انبياست» در حالى كه موارد اشتباه و خطاى آنان در 
فهم وحى يا تبليغ؛ بر خلاف جيزى است كه خداوند نازل فرموده است و هر جه بر خلاف ((ماانزل اللّه)) باشدء باطل است و 
خداوند باطل را اراده نفرموده است. همجنين اكر از ييامبران عليهم السّ.لام معصيتى صادر شود جه فعلى و جه قولى» بايد طبق 
آيه مباركه؛ اراده خداوند متعال به آن تعلق كرفته باشد. در حالى كه معصيت مبغوض خداوند و منهى عنه است و امر منهى و 


مبغوض.ء متعلق اراده يرورد كار واقع نخواهد شك. 


ج - (رُسَلا مُبشّرِينَ وَمنَذِرِينَ لكلا يتكونّ لِلنّاس عَلَى الله به بَعْدَ الرّسُل...)(00”)؛ ((فرستاديم) رسولانى را كه بشارت دهنده و 


ترساننده هستند تا اينكه مردم را بر خدا حجتى بعد از ارسال رسل نباشدء (تا به سبب آن حبجت» معذور محسوب 


شوندء در كناهانى كه مرتكب آن شده اند)). 


ظاهر آيه مباركه مى رساند كه غرض خداى متعال از ارسال رسلء قطع عذر مردم استء در آنجه خدا را مخالفت و معصيت 
نموده اند و اينكه قاطع عذر فقط انبيا عليهم السّ.لام هستند و بس و معلوم است كه وقتى عذر مردم قطع و حجت آنان باطل مى 
شود كه در خود انبيا جيزى كه مخالف رضا و خواست خداوند باشدء از فعل و قول تحقق نيذيرد و خطا و معصيتى از آنان 
صادر نشود؛ زيرا در غير اين صورت» مردم در براير خداوند احتجاج مى كتند و مى كويند اولاً: ما تنها معصيت تو را مرتكب 
نشده ايمء بلكه بيامبران تو نيز كناه كرده اند و ما هم به جهت اطاعت از آنان مرتكب كناه شديم؛ ثانياً: اكر از ما خلافى 
سرزده استء به جهت خطايى است كه از رسول و بيامبر در فهم وحى و تبليغ صادر شده استء يس ما معذور و بى تقصير 


واما دسته دوم؛ يعنى عصمت خصوص بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله» يس به جند آيه از آيات قرآن كريم استدلال مى 
الف - (... لَكمْ فِى رَسُولٍ الله اءُسْوَةٌ حَسَنَةُ...)(781؛ ((بيامبر صلى الله عليه و آله براى شما الكو و نمونه خوبى است)). 


الكو و نمونه بودن وقتى براى ييامبر صادق است كه از او خلافى و خطايى سر نزند تا ديككران به او اقتدا نمايند؛ زيرا اكر با 
ديكر مؤ منان تفاوتى نداشته باشد» اسوه حسنه بودن جه معنا خواهد داشت. 
ب خرونا املك ]لا ع لَلَعَلّمِينَ)(017")؛ ((اى ييامبر! ما تو را نفرستاديم مكر رحمت براى عالميان)). 


معلوم 


أبيث كه ار صل الله عليه و اله وى رخنت :انك كه فقولا وافعلا مرو ترا يامروى تاودن دعوت كندة ابسن اكر فول 
فعل او با هم تفاوت داشته باشد يا اينكه خطايى از او در فهم وحى يا تبليغ آن سربزند» نه تنها رحمت نبوده بلكه مايه عذاب 
تيز كو اهمد بود» زرا دن 'صووت فحدوو:معصيت أز اوه ديكراة يه كفتارشى ترقت اث تدا وذثبال معفييت رفة دن نتسج 
كرفتار عذاب خواهند شد. ودر صورت صدور خطا از ييامبر» جه در فهم و دركث وحى و جه در تبليغ و بيان احكام» جون 
حقيقت را به مردم نرسانيده وامت به خاطر اشتباه او. راه خلا-ف رفته اند» جه بسيار مصالح را كه از دست داده و به جه 


مفاسدى كه كرفتار شده اند و اينها همه عذابند نه رحمت. 


ج - (قملّ اءَطِيعُوأ الله وَالرَسُولَ فَِنْ َوَلَوأ فَِنَّ الله لآ بحب الْكفِرِينَ)(87؛ ((اى يبامبر! به مردم بككو: از خحدا و رسول او اطاعت 


كنيد» يس اكر نيذيرفتيد و مخالفت كرديدء به درستى كه خداوند كافران را دوست نمى دارد)). 


دار نه شفال .ذو ارق أ ديه ظور مظلق تدسشر و راطاعهد لواف مان اللدعليةر المواني فهه ومح كجاتق :زا كراد 


اطاعت نكنند» ((كافر)) خوانده و مبغوض مى دائك. 


اكر يبامبر صلَى اللّه عليه و آله معصوم نباشد و صدور معصيت از اوممكن باشد» جنانجه معصيتى از او سربزند» باز طبق دستور 
يه فوق بر مسلمين واجب است كه او را اطاعت نمايند و معصيتى را كه او انجام داده» مرتكب شوندء يا اكر به خطا 


جيزى كفت» واجب است بر مسلمانان كه آن خطا را به عنوان حكمى از احكام دين تلقى نموده و مورد عمل قرار دهند؛ جون 
واجب نبوده؛ بلكه حرام استء حتّى اككر عاصى و خطا كننده ييامبر باشد. 


يس معلوم مى شود بيامبر صلى الله عليه و آله از كناه و خطا معصوم است كه خداوند متعال مارا امر به اطاعت مطلق از او مى 
كند. 


اضافه بر آنجه كفته شدء خداوند اطاعت ييامبر را ((52دل)) اطاعت خود قرار داده همجنان كه اطاعت از خود را واجب مى 
ذانتةء لايق سامير :]قد :ونكت على ادن وسو ذا إطلاعية اكد اوتام طون لواحي ايةه ياف بامز ملي اللدعلة:و آله 


نيز از كناه و اشتباه مصون باشد تا اطاعت او نيز به طور مطلق واجب شود. 


د - (قَل إِنْ كسم تحِبُونَ الله فَاتَعُونِى يخببكمٌ اللَهُ...)(8)؛ ((اى ييامبر! به مردم بكو: اكر شما خداوند را دوست داريدء از من 


كه بيامبر او هستم» اطاعت كنيد تا خداوند (نيز) شما را دوست داشته باشد)). 


شابحة باهر بل اللدغلية آله كه شط يوق ارق دمض يكن لهدا و ((قسن)) اس تر دن قوق مظلق 5 كرشله اسك 
عن عقن كر اسن صل الله عفدن الناشها راكذا نا ديرا بكاوت نجه اس فاون ف افك تتعوت: امود ورظتنا رواحت 


است كه او را متابعت نموده و دنبالش راه بيفتيد. 


در حالى كه ارتكاب امورى كه مورد اراده و خواست خداوند متعال 


نيستء نه تنها موجب دوستى و برقرارى رابطه بين انسان و خداوند نخواهد شد بلكه موجب دورى و جدايى عبد نيز از خداوند 


هن رده 


ه - (... مآ ءَائَلكمُ الوَسُولُ فَكَدُوٌ وَمّا نَهَلكمْ عَنّهُ فاتتهُوأ...)(80*)؛ ((هر جه رسول ((از جانب خخدا)) براى شما آورده استء 


بيذيريد واز هر جه او شما را نهى مى كندء, يرهيز نماييد)). 


يعنى امر و نهى او به طور مطلق بايد يذيرفته شود اعم از آنكه مطابق با واقع باشد يا از روى كناه و خطاء شما را به جيزى امر 
يااز جيزى نهى كند. زيرا در آيه قيدى ذكر نشده است و جون به طور قطع و يقين مى دانيم كه اين اطلاق مورد خواست و 
اراده خداوند نيستء جاره اى نداريم جز اينكه قائل به عصمت بيامبر صلى الله عليه و آله شويم و بكوييم: هر جه او از طرف 
خداوند متعال براى ما آورده است» صددرصد همان است كه خداوند به او ابلاغ فرموده است و هيج كم و زيادى عمداً يا 


سو و31 صورت نكرفته اس 
استد لال (؟) 


اولا: اكر انبيا معصوم نباشند» بعثت آنان بى فايده است؛ جون در صورت عدم عصمتء صدور معصيت از آنان ممكن است و 
هر ممكنى را مى شود فرض كرد يس فرض مى كنيم وقوع معصيت رااز آنان؛ زيرا فرض وقوع ممكنء ملازم با محال نيست 
واكر جنانجه معصيتى از آنان صادر شودء يا بر مردم واجب است متابعت ايشان» يا واجب نيست»ء اكر كفته شود واجب است 


حتى در معاصى» لازم مى آيد كه 


خدائ متعال مار ااام كتف بدتحوق كاز اذاتهن المودةاسة واو عين تتاقف در كفتاراست كوساعت قدس تبداولد اران 


نر وشاءن أو اخل ازابن 'نقفضان”مى باشل 


وانكهىء متابعت از ييامبر در معاصىء مستلزم اين است كه خداى متعال ما را امر به قبييح كند و جون حكيم است» صدور قبيح 


ازااو تال وفك وف 


واكر كفته شود كه متابعت از انبيا در معاصى واجب نيستء بعثت ايشان بى فايده خواهد شد؛ زيرا معصيت و غير معصيت را 
بايد نبى براى مردم معرفى كند و اكر او خود مرتكب معصيتى شودء اين احتمال بيدا مى شود كه شايد تمام كفته هاى او 


نادرست بوده و از روى معصيت و كناه» به دروغ جيزهايى را به خدا نسبت داده باشد. 
از طرف ديكر وقتى مردم ببينند» بيامبرشان علناً مرتكب كناه مى شود يا از ارتكاب كناه باكى ندارد» ديكر باور كردن سخنان 
او ممكن نخواهد بود؛ زيرا در آن صورت مى كويندء اكر كناه ((بد)) است جرا خود او مرتكب مى شود واز آن دورى نمى 


كند. 


ثانياً: اكر معصيتى از ييامبر صلّى الله عليه و آله و ديكر انبيا صادر شود يا بر مردم واجب است كه آنان را نهى از منكر نمايند يا 
واجب نيستء اكر كفته شود واجب استء لالزمه آن سقوط انبيا از دلهاست؛ زيرا انسان به فردى كه كناه از او صادر شده»ء 


اقتدا نخواهد كرد و فايده بعثت» منتفى خواهد شد. 


واكر كفته شود كه نهى آنان از منكر واجب نيستء لازم مى آيد كه نهى از منكر خاص باشد, در حالى 


كه دلايل وجوب امر به معروف و نهى از منكر اعم از آيات و غير آنء عام است و مفهوم آن وجوب نهى هر كناهكار (هر كه 
و هرجه باشد) هستء نه اينكه فقط قشر خاصى از مردم نهى از منكر شوند وبس. 


امت به اينكه ييامبرشان» معصوم نيست و ممكن است كناهى مرتكب شود موجب حصول نفرت از متابعت او شده و از قدر و 
ارزش او در ميان جامعه مى كاهدء بلكه اطمينان و وثوق نسبت به او يبدا نمى شود؛ زيرا احتمال مى رود كه به دروغ احكامى 


را به نام احكام خدا براى مردم بيان نموده باشد. 


همجنين اكر ييامبران جايز الخطا بودند» لازم مى آمد كه كفته هاى آنان صددرصد مورد قبول واقع نشود. زيرا هرجه از احكام 
و قوانين را بيان كنند» احتمال اينكه در بيان حكمى يا قانونى خطا كرده باشند هستء و اين احتمال مانع قبول احكام صادره از 


ناحيه آنان شده و فايده بعثت منتفى خواهد شك. 


بنا به دلايل كفته شده واجب است ييامبر به تمام كمالاءت نفسانيه و فضايل انسانيه متصف و از همه عيبها و نواقص و حتى 
امراضى كه موجب تنفر مردم مى شود مبرًا باشد. بلكه داراى سوء سابقه نبوده و يدر و مادر وى متصف به صفات رذيله نباشد؛ 
جون در غير اين صورت در قلبها جا يبدا نكرده و مردم او را يست و حقير مى شمارند و به همين جهت براى اقوال و اعمال او 
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ارج و ارزشى قائل نمى شوند. 


ممكن است اشكال شود - حتى از ناحيه قائلين به عصمت - كه همان طورى كه كذشت عصمت قوه اى است كه خداوند 
متعال به انبيا عطا مى كند و آنان به سبب داشتن اين قوه است كه خودشان را از كناه و حتى خطا حفظ مى كنند و خداوند اين 
قوه را به هر كسى عطا كند مى تواند خودش رااز كناه و خطا حفظ نمايد» يس از اين جهت مزيتى براى ييامبران نسبت به 


ساير مردم نخواهد بود. 


وان كه ار ايف اتتكال ني رويد اد اب إسسك: كنا دنه تعر عجدا ود انو قو ززانية اثنيا قطنا تيورده اسف نه نه اتشاتوافق 


ديكر؟ 


مسلماً انبيا به سبب لياقتى كه دارندء اين ((قابليت)) را بيدا كرده اند كه مستفيض به اين فيض عظيم الهى شوند» جون هر قدر 
عنصر وجودى و فطرت آدمى ياكتر و بى آلايش تر باشدء, به همان اندازه به د ركاه خداوند مقرّب تر واز الطاف او بهره مند 
حوافك :ند زد الك ففدل اللوار؟ قه قن تناك )(82 لزان تفينل خدابيت كدي هر كد دوا هك زوها سكهيدانة) من 


بخشد)). 


وانكهى» اكر با داشتن مقام عصمت امتيازى براى بيامبر نباشدء با داشتن مقام نبوت هم امتيازى نسبت به ديكران نخواهند 
داشت؛ زيرا خداوند به هر كسى كه اين مقام را عطا كندء مى تواند ييامبر و نبى باشد» يس بايد از اين جهت هم براى آنان 
فضيلتى نباشد در حالى كه هستء علت اين برترى و فضيلت در همان كلام اول است كه جون آنان داراى ((لياقتى)) بودند كه 
در اثر آن ((قابليت)) بيدا كردند كه 


خداوند آنان را به عنوان ييامبر خود بركزيند واين خود بالاترين فضيلت استء يس در باره عصمت هم مى كوييم كه بالاترين 
فضيلت است كه داده نخواهد شدء مكر به كسى كه متخلق به اخلاق انسانى و داراى نفس ياكك و روح متعالى باشد. 


ضمناً همان طورى كه در اول اين بحث كفته شد قوه عصمت هيج وقت از انبيا و ديكر معصومين سلب اختيار نمى كند» جرا 
كه در اثر اين قوه» معصومين ((علم تام)) به حقايق اشيا و عواقب امور بيدا مى كنندء يس اكر كناه نمى كنندء نه بدان جهت 
است كه آزاد در انجام كناه نيستند» بلكه علم آنها به آثار شوم كناه موجب مى شود تا با اختيار خودشان, به سوى كناه نروند» 


نظير انسانى كه از آتش دورى مى كند جون مى داند كه آتش مى سوزاند و در عين حال در اين دورى هيج كونه جبرى در 
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كان ننيتت: 


شودء خالى از فايده نخواهد بود. 


اوضر :فسا فل مد ادكه اكدويت ميذل ها ناف مودو كتاوت اموه تعن ا نوكه كيرف كل :ضفي بالق كز 1ن انه عقا ا 
انبيا عليهم المّد.لام ممتنع نمى دانند و فقط شيعيان هستند كه معتقدند» از نظر عقل ممتنع است كه از انبيا كناهى اعم از كبيره و 


صغيره) صادر شود. 


وى در مقام اشكال بر شيعيان جنين 


مى كويد: ((شيعيان با اينكه از يكك طرف معتقدند كه صدور كناه از انبيا عقالا ممتنع استء از طرف ديككر كفر را براى انبيا 
تجويز مى كنند عقلك واز روى تقيّه شرعاًء هم قبل از بعثت وهم بعد از آنء و اين اعتقاد نشانكر منتها درجه حماقت آنان 
است؛ زيرا با امكان صدور كفر از انبيا ديكر اعتمادى به كفته هاى آنان باقى نمانده و صحت تبليغ مورد اشكال قرار مى كيرد» 
براى اينكه هيج بيامبرى مبعوث نشده. مككر در ميان دشمنانى كه به خون او تشنه بوده اندء يس احتمال مى رود جيزى را به 


خاطر ترس از دشمنان و از باب تقيه مخفى كرده و بيان ننموده باشد)). 


ملا عبدالعلى بعد از تاخت و تاز دور از منطق اسلام؛ بى ادبانه مى كويد: (امشصوه] قدا يدف باطل و نادانى شيعيان است 
كه مى كويند: بيامبر اسلام صلَى الله عليه و آله از اول بعثت تا آخر عمر در ميان دشمنان خود زندكى نموده و در تمام عمر, 
قادر به دفع آنان نبوده واز آنان مى ترسيده است. يس احتمال مى رود كه از وحىء مواردى را از روى تقيه ينهان و به خاطر 


ترس از دشمنانء اظهار ننموده باشد. 


اراي :شرك اطميتاتق بداقر] نوست وعرزد تكواهد'داشتع نو كا جهالت واتاداق آتان ا كجابت كه تابن امون شتعه 


و ناروا ملتزم مى شوند)). 


ملا عبدالعلى بعد ازنوشتن مطالب فوقء جون بيره زنهاى درمانده ودر بدر كه قدرت هيج كارى را ندارند» دست به دعا 


برداشته و شيعيان را نفرين نموده» مى كويد: ((1شكارترين امرى كه دلالت بر 


حماقت شيعيان دارد اين است كه آنان استدلال مى كنند بر لزوم عصمت در انبيا به نفرت از معصيت عققلاً واكر اين دليل 
تمام باشد» دلالت مى كند بر عصمت انبيا به طور مطلق تا جه رسد به صدور كفر در موقع ترس از روى تقيه؛ زيرا اين امر نيز 
موجب تنفر مردم از انبيا خواهد شدء بلكه نفرت در اينجا شديدتر استء براى اينكه يذيرش كفر از روى تقيه به خاطر ترس و 
جبنى است كه از بالاترين نقايص است)). 

وى يا رااز آنجه تاكنون كفته» فراتر كذاشته. مى كويد: ((حق اين است كه شيعيان با اعتقاد به امثال آنجه ذكر شدء از اسلام 
خارج و مسلمان نيستند! و لذا بعضى از اهل الله (ارباب كشف و شهود) آنان را به صورت غير انسان مشاهده كرده استء 
جنانكه شيخ اكبر و وارث علم رسول اللّه محى الدين ابن عربى در كتاب فتوحات مكيّه اين مطلب را شرح و توضيح داده 


استء بلكه بعضى از اهل الله حكم نموده است كه آنان روز محشر به صورت غير انسان محشور خواهند شد)).(01*) 


ما قبل از آنكه ازاين كفتار نادرست و بى جا جواب بككوييم» خوانند كان عزيز را متوجه اين نكته مى كنيم كه ما تمام كلمات 
ايشان را به فارسى ترجمه كرديم» تا ضمن روشن شدن عقيده شيعه و سنّى در رابطه با عصمت,ء دروغهاى اين مرد بى اطلاع 


نيز فاش و برملا كردد. 
واينك جواب 
اول: 


در كدام كتاب از كتب شيعه آمده است كه شيعيان تقيه را براى يبامبر جايز مى دانند» كاش ايشان اسم كتاب و قائل به اين 
قول را ذكر مى كرد! معلوم 


مى شود يكك جيزى شنيده و بعد هم بدون تحقيق و تتبع آن را به شيعيان نسبت داده است. 


دوّم: بر فرض كه شيعيان قائل باشند به جواز تقيه براى انبياء لازمه آن تجويز كفر نيست؛ زيرا كفر و ايمان ازامور قلبيه هستند و 
كا التاق تحير :زا ساقلب ايكان دكتن: سكن نا كاد كنف خافن عد حوب يرد كه أبقاة آنه شار كه ( إل عن ال كده وقلة 
مُطْمَنٌّ بالإيمن...)(08”)؛ ((مكر كسى كه از روى اكراه و اجبار (به ظاهر» دست از دين كشيده) ولى در قلب نسبت به آن 
مطمئن هست)) را كه در باره ((عمار ياسر)) نازل شده استء مطالعه مى كرد و يس از دقت در اين آيه و فهم آن مى ديد آيا 


تقيه ملازم با كفر است يا خير؟ 


سوّم: معناى ((تقيه)) عبارت است از مبارزه مخفيانه؛ جون تقيه از ((وقى يقى)) كرفته شده كه به معناى حفظ نمودن است - به 
همين جهت به جلد كتاب ((وقايه)) كفته مى شود - يعنى سيرى كه انسان با آن تيرهايى را كه از سوى دشمنان به سوى او 
يرتاب مى شود, دفع كند و در عين حال به مبارزه اش نيز ادامه بدهد, نه يذيرش كفر؛ زيرا هر انسان آكاه و عاقل مى داند كه 
انبيا براى تبليغ توحيد و نفى آثار شرك و كفر مبعوث شده اند» و كسى كه اين هدف را دارد» نمى تواند خودش را كافر جلوه 


بدهد. 


اما در عين حال مى تواند بعضى از اهدافش را تا موقع مناسب مخفى نككّه دارد و يا جز براى خواصء براى ديككران فاش نسازد 
مثل اينكه براى جنكك با دشمن جه 


جهارم: واقعاً جاى تعجب است كه وقتى اين آدم مى خواهد عقيده اكثريت مسلمانان را (كه مرادش اهل سنت است) در رابطه 
با عصمت انبيا بيان كند» مى كويد: اكثر مسلمين صدور كناه» اعم از كبيره و صغيره و حتى كفر را از انبيا ممتنع نمى دانند. وى 
نمى انديشد كه آيا در اين صورت ثقه و اطمينانى به كتاب و سنت باقى خواهد ماند. آيا نظر به عقيده او و يارانش» احتمال 


نمى رود ييامبرى براى مطامع دنيوى وحفظ موقعيت اجتماعى دست به كناه و حتى كفر بزند؟ 


ينجم: كدام شيعه در كتاب خود نوشته است كه بيامبر صلّى الله عليه و آله تا آخر عمر در ميان دشمنان خود زندكى نموده و 


هيج وقت قدرت دفع آنان را نداشته است و به همين جهت مى ترسيده و تقيه مى كرده؛ تا بعد احتمال داده شود كه جيزى را 


از وحىء روى ترس و تقيه كتمان نموده و به مردم بيان نكرده باشد تا ديكر اطمينانى به كتاب و سنت باقى نماند. 


تلك دويق فرع كيبي قو وروا در دوف شود فته وووقا تياف تمر يتل" اللاعليه و الا وجا راق اميرك 
مخصوصاً على بن ابى طالب عليه السّد.لام بر است. در حالى كه بيامبر صلَى الله عليه و آله آن قدر شجاع بوده كه وقتى در 
((جنكك احد)) يكك عده مسلمانان به خاطر به دست آوردن غنايم جنككى مواضع خود را رها كردند و دشمن از اين موقعيت 


استفاده نموده ووبه 


مسلمانان حمله كرد و اكثريت مسلمانان فرار را بر قرار ترجيح دادند» شخص بيامبر صلى الله عليه و آله و تنها ياور فداكارش 
على عليه الّ.لام در برابر دشمنان مقاومت نمودند. همجنين جنكهاى ديكرى كه در زمان آن حضرت و به رهبرى آن بزركوار 
اتفاق افتاد مثل بدرء خندقء خيبر. حنين... همه بيانكر عدم ترس بيامبر از دشمنانش بوده. آيا معقول است كفته شود كسى كه 
حكومت تشكيل داده و به قياصره و سلاطين نامه نوشته» آنان را به اسلام دعوت مى كندء در ميان دشمنان خودش زندكى مى 


كند و قدرت دفع و سركوب كردن آنان را ندارند. 


ششم: استدلال شيعه بر عصمت انبياء به نفرت مردم از كناه و كناهكار هيج كونه ملالزمه بانفى تقيه ندارد؛ زيرا تقيه كناه 


نيستء بلكه فقط اظهار نكردن بعضى از حقايق در ملا عام استء نه يوشانيدن آن از خواص و مؤ منان. 


هفتم: آيا جاى تعجب نيست كه اهل تسئن با اينكه انبيا و يبامبر اكرم صلَى اللّه عليه و آله را كه سبب ((خلقت افلاكك)) است 
با ديكر مردمان مساوى مى دانند و همان طورى كه صدور كناه و حتى كفر را از مردمان عادى جايز مى دانندء ازانبيا هم جايز 
مى دانند» از اسلام خارج نشوندء اما شيعيان اكر آمدند و كفتند كه انبيا معصومند و به هيج عنوان كناه و خطايى از آنان 
سرنمى زند و مى توانند در مواردى تقيه كنند؛ يعنى مبارزه را مخفيانه انجام بدهند» يا بعضى از تاكتيكها و نقشه هاى خود را 
فاش نكنند يا بعضى از احكام را تا موقع مناسب بيان ننمايند» از اسلام خارج شوند؟ 


هشتم: شيعيان اكر 


تقيه را براى امامان يا ديكر مسلمانان جايز مى دانند در غير كفر» بلكه در غير بعضى از اعمال است؛ مثالا در ((دم)) و ((شرب 
خمر)) هم شيعيان تقيه را جايز نمى دانند و اكر كسى از روى اضطرارء به ظاهر دست از اسلام بكشدء يا او را مجبور به اين 
كار بكنند يا اينكه مجبور باشد كه شرب خمر كندء نمى كويند كه تقيه كرده استء بلكه مى كويند ((مكره)) و ((مضطر)) 
شده بوده و از روى اكراه و اضطرار» فلان عمل را مرتكب شده است. 


نهم: حتماً آن بعضى كه به تعبير ايشان اهل الله بوده و به زعم خودش شيعيان را به صورت غير انسان مشاهده نموده؛ از باب 
اينكه كافر همه را به كيش خود يندارد» مشاهدات اين جنينى داشته است والا جطور ممكن است آن آقا كه به مقام كشف و 
شهود رسيده بوده. ((قتله)) امام حسين عليه الس لام را به صورت غير انسان نديده. يا ((ابن ملجم)) و معاويه بن ابى سفيان و 


امراى سفاكك اموى و عباسى را به شكل غير انسان مشاهده نكرده است. 


وانكهى بر فرض كسى جنين ادعايى بكندء از كجا معلوم كه او در اين ادعا صادق باشدء آيا احتمال نمى رود كه براى ايجاد 
نفاق در جوامع اسلامى با اين طرح و نقشه جلو آمده باشدء آيا هركه ((صوفى)) شدء معصوم مى شود؟ و آيا ثبت مطلبى در 
كتاب فتوحات مكيه ابن عربى حكم ثبت در قرآن را دارد كه وحى منزل باشد و (لا يَادتِيهِ الل من بين يَدَيْهِ ولا مِنْ خَلفِه...) 
(04") در رابطه با آن صدق كند؟ و آيا اكر مطلبى را ابن 


عربى يذيرفت ديكر جايى براى شكك و ترديد باقى نخواهد ماندء مكر ابن عربى ييامبر است كه (مَا ضَل صَاحِبْكمْ وَمَا غَوَى) 
)”8٠(‏ در رابطه با او صادق باشد؟ 


جاى تعجب است كه آقاى ملاعبدالعلى قول يكك فرد عادى را در رابطه با كشف و شهودش مى يذيرد» اما در همان كتاب در 
بحث اجماع؛ اجماع اهل ببت عليهم الدّ.لام را حّجت نمى داند» در حالى كه بيامبر صلَى الله عليه و آله در ((حديث ثقلين)) 
فرمود: ((ما ان تمسكتم بهما لن تضلوا؛ مادامى كه به قرآن و اهل بيت متمسكك باشيد» كمراه نخواهيد شد)). يا آن همه حديث 
را كه در رابطه با حجيت اقوال و افعال اميرمؤ منان على عليه السّ.لام از ييامبر نقل شده و در بخش ((تشيّع جيست)»» به تعدادى 
از آن اشاره شد و بعداً هم تعدادى از آن خواهد آمدء ناديده مى كيرد و اجماعء؛ يعنى نظر همه اهل بيت را حاضر نيست 


بيذيرد. اما قول يكك نفر صوفى را مى يذيرد. 


از همه مهمتر حديث شريف ثقلين را مورد مناقشه قرار داده و مى كويد: خبر واحدى است كه به الفاظ مختلف از ييامبر نقل 
شده و در حالى كه مراد آن حضرت معلوم نيست» قدرت معارضه اى با مطالب قطعى و يقينى را ندارد» اما خبر و قول يكك نفر 
صوفى را با اينكه متصل به هيج منبع از منابع وحى نيست و از قرآن اتخاذ نشده است و خبر واحد هم هستء بدون جون و جرا 
مى يذيرد و ديكر اشكال عدم قدرت معارضه آن با روايات و سنّت قطعى و يقينى را متعرض نمى شود.(١98)‏ ((وهذا من 


العجايب واغرب الغرايب)). 


دهم: از بعضى ديكر از (به قول ايشان) اهل الله سؤ ال مى كنيم اينكه حكم صادر كرده است. شيعيان روز قيامت به صورت 
غير انسان محشور مى شوند» روى جه ملاك و ميزانى است. مدرك او در اين حكم جيست؟ آيا وحى براو نازل شده است» 
يا آيه و روايتى دال بر اين حكم است؟ يا مسلمانان بر اين حكم اجماع كرده اند؟ مسلّما هيج كدام اينها نخواهد بود» فقط اين 
نكته باقى مى ماند كه كفته شود او غيب مى دانسته است و به اين جهت از روز محشر خبر داده است كه اين مطلب هم بامبناى 
فوا حاف باق فر سك رف تود أت ل رن لهك الستطة اعْمَلَهُمْ قَصَ دَّهُم عن | لسّبيل...)(87”)؛ ((شيطان اعمال آنان را 


برايشان زيبا جلوه داده و از راه حق دورشان ساخت)). 


(... وَهُمْ يَحْسَبُونَ اَنّهُمْ بُحْسِنُونَ صُنْعَا)(87*؛ ((در حالى كه آنان كمان مى كنند (راه درستى رفته اند) و عمل خوبى انجام 


يازدهم: فخررازى در تفسيرشء ذيل آيه مباركه (يَاءَيّهَا الرَسُولَ بَلغْ مَآاءْنزلَ إليكك...)(8) مى كويد: اولى در تفسير و معناى 
آذ ] كااسة: كه حواونه ناف ميل اللدعلنةنز آله راوعده حفظ وامان مى دهد از يهود و نصارا و در واقع به او دستور مى 


دهد كه بى يروا و بدون ترس از يهوديان احكام وبرنامه هاى دينى را به مردم تبليغ كند.(220) 
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حالا بايد ديد جه كسى ترس را كه از بالاترين نقايص است به ييامبر صلى 


الله عليه و آله نسبت داده است» شيعه يا سنى؟ جون معلوم است كه اين آيه در سال آخر عمر ييامبر صلَى الله عليه و آله در 
((حجه الوداع)) نازل شده است» يس طبق آنجه آقاى فخررازى در تفسير آن مى كويد يبامبر صلّى الله عليه و آله تا آخر عمر 
از يهود و نصارا ترس ذاشقه #اخد ود ددا سطات مي كندة (.... والله بَْص مُكك مِنّ النّاس...)(88”)؛ ((نترس)» خداوند توورا 


از شرٌ يهود و نصارا حفظ مى نمايد)). 


دوازدهم: خداوند خطاب به يبامبر صلى الله عليه و آله مى فرمايد: (َلَعَلَكَ ارك بَعْضٌ مَاُوحَيٌ ليك وَضََئْقّ بهى صَدْرك 
اءَنْ َفُونُوالؤلا نل عليه كثرٌ او حأ 0 .6" ؛ ((لى بيامبر! مثل اينكه بعضى از آنجه را كه به تو وحى شده است» 
تركك كرده (و به مردم تبليغ ننموده اى به جهت اينكه تو را استهزا مى كنند) و سينه ات تنكك مى شود از اينكه بكويند: (اكر 
اين شخص بيامبر است») جرا كنجى براى او نازل نمى شود (تا با انفاق آن طرفدارانش زياد شود) و جرا ملكى با او نيامده 
است (كه او راتصديق كند)). 


آيا نويسنده كتاب ((فوا2 تح الرحموت») اين آيه را خوانده است؟ اكر خوانده باشد. سؤ ال مى كنيم» اسم ان كار ام ا 


اللتعلشق لعفاف اص قي 11 كفته شود كه اين كار آن حضرت از روى ترس بوده اينكه معناندارد» يس بايداسم 


((تقيه)) راروى آن كذاشت. 


سيزدهم: بسيار جاى تعجب است كه آقاى ملاعبدالعلى» محى الدين ابن عربى را وارث علم رسول الله مى داند» در حالى كه 


بين او و رسول خدا نزديكك 


به شش قرن فاصله مى باشد. اما على عليه السّ.لام و حسنين عليهماالسلام و ديكر امامان را به عنوان وارثين راستين رسول خدا 


قبول نداشته و كفتار و حتى اجماع آنان را نيز حيّجت نمى داند. 


ضمنا در رابطه با تقيه وجواز آن بحث جداكانه اى خواهيم داشت و در آنجا كلامى را از فخر رازى كه دال بر وقوع تقيه از 
بيامبر صلَى الله عليه و آله است نقل خواهيم كرد. حال كه جواب نويسنده كتاب فواتح الرحموت را داديم؛ بر مى كرديم به 


اهل تسنن انبيا را عقلاً معصوم ذمى دانند 
اشاره 


ممكن است كفته شود كه اهل تستن انبيا را عقلاً معصوم نمى دانند ولى اين بدان معنا نيست كه آنان قايل به صدور كناه و 
معصيت هم از انبيا باشند» بلكه خيلى از مردم عادى» هم هستند كه با اينكه كسى در رابطه با آنان» ادعاى عصمت نكرده است 
تا آخر عمر مرتكب كناهى نمى شوند تا جه رسد به انبياى عظام الهى. 

در جواب مى كوييم: اولا: نفس امكان صدور كناه و خطاء انبيا را از مقام شامخى كه دارندء تنرّل مى دهد؛ جرا كه در اين 
صورت آنان با مردم عادى يكسان خواهند بود» و احتمال خطا يا كذب از آنان نفى نخواهد شد. 

ثانياً: اهل تسئن نه تنها انبيا را معصوم نمى دانند؛ بلكه قايل به صدور كناه نيز از آنان هستند؛ مثلا: در رابطه با حضرت آدم عليه 
السّد.لام مى كويند: او مرتكب كناه شد و خداوند نيز او را به سبب معصيتى كه مرتكب شدء از بهشت خارج نمود و به زمين 


فرستاد و آن حضرت مدت زيادى» تضرع و زارى نمود تا خداوند توبه او 


را يذيرفت. 


براى اثبات آنجه كفته شد. استدلال مى كنند به اين آيه از قرآن كريم: (... وَعَضَىّ عَادَمُ رَكَهُ فْعَوَى )(/2")؛ ((آدم يروردكار 


خود را معصيت نموده و كرفتار ضلالت شد)). 


َه 


با به اين ايه مباركه: (فتَلقَىَ ءَادَم من رَنه 2 تَ قَتَابَ عَلَيْه...) (وع")؛ ((آدم از نرورة كاورش كلماتى دريافت داشت (مطالبى را 


آموخت و خدا را با آن مطالب خواند) يس خداوند توبه او را يذيرفت)). 


مى كويند: توبه بعد از صدور معصيت است و اكر معصيتى نباشدء توبه معنا نخواهد داشت» يس اكر آدم توبه مى كندء معلوم 


است كناهى از او صادر شده است. 
اكر كفته شود كه اين دو آيه درستء مثبت عدم عصمت در انبيا هستند» شيعيان جه جوابى خواهند داد. 


كفته مى شود كه شيعيان جون انبيا عليهم السّ.لام را از كناه و خطا معصوم مى دانند» به هيج عنوان قائل به صدور كناه يا 


خطايى از آنان نخواهند شد جه قبل از نبوت و جه بعد از آن و در رابطه با دو آيه مذكور مى كويند: 


اولا: حضرت آدم عليه السّلام خدا را در بهشت نافرمانى كرده؛ نه در زمين و قبل از هبوط آدم عليه السّد.لام تكليفى وجود 


نداش ذا كفت شود ان عقيرت متكي محصيتة رشلا است: 


تاننا؟ تون واد :دو وايطننها !(اكا تتيرة )1 ب كل نيوزق يه :تهى امكروعاقه كلد كر كبن متكي افدنين اقوف به 


هيج وجه كناهكار محسوب نخواهد شد. 


ثالثاً: ارتكاب ((منهى عنه)) تنزيهى يا به تعبير ديكر انجام مكروهات. با اينكه موجب معصيت نمى شود وعقابى به دنبال 


نشواهة ذاشنت :اما سبب: انحاة نقض :دو قفاعل شده او زا از عقاف كهادارد قزل مين 


دهد, براى جبران آن نقص لازم است انسانى كه مرتكب مكروه شده. توبه كند؛ زيرا توبه فقط براى اظهار ندامت از معصيت 


رابعاً: طبق نصوص قرآن كريم و روايات وارده از سيد مرسلين صلَى الله عليه و آله انسان تائب بعد از توبه مثل كسى است كه 
هركز كناه نكرده است» يس بايد بعد از توبه بركردد سرجاى اولش و آنجه را كه به سبب معصيت از دست داده؛ دوباره در 
اثر توبه به دست بياورد. در حالى كه شما مى بينيد آدم عليه السّ.لام بعد از توبه به بهشت بركردانيده نمى شود و با اينكه 


خداوند مى فرمايد: (... فَنَابَ عَلَيِِ...)؛ خدا توبه آدم عليه الشلام را يذيرفتء و او در زمين باقى ماند. 


معلوم مى شود اين توبه از معصيت نبوده؛ بلكه ((تركك اولى)) بوده يا به تعبير ساده تر» مكروهى از او سر زده بوده و لذا دست 


به سوى خداوند برداشته واز صدور آن مكروه عذرخواهى نموده أشني 


خامساً: انبياى عظام عليهم السّ.لام جون از ديكر مردم به خداوند نزديكترند» لذا كارهاى خيلى جزئى آنان نيز يزركك حساب 
مى شودء لذا كفته اند: ((حسنات الابرار سيئات المقربين؛ خيلى از كارهاى نيكك خوبان براى مقربين دركاه خداوند كناه 


محسوب مى شود (زيرا آنان به درجه اى رسيده اند كه حتى يكك آن هم نبايد از خداوند غافل شوند)). 


براى همين جهت است كه آدم عليه السّلام خودش را ملامت نموده و با كريه و زارى از خدا مى خواهد كه او را 


مورد عفو و بخشش قرار دهد؛ جون با اينكه مرتكب كناهى نشده اما خود همين انجام مكروه هم او را ناراحت مى كند و مى 


خواهد نقص مسبب از اين جهت را هر طور شده جبران نمايد. 


ساذتا: اكر در بعضى از آيات» ازاين كار آدم تعبير به ظلم؛ يا شقاوت يا معصيت شده است. مراد آن است كه ((1دم)) و 


((حوًا)) با ارتكاب نهى تنزيهىء به خودشان ستم نموده و كرفتار مشقت و تعب شدند؛ جنانكه در آيه ديكرى خداوند اين معنا 


دهد)). 


اما با مخالفتء. كرفتار تعب و سختى و مشقت مى شوى؛ زيرا در زمين تهيه نفقه» خوراكك. يوشاكك و مسكن به عهده مرد 
است و مسلماً اين ظلمى است كه آدم عليه السّ.لام به خودش روا داشته است نه اينكه مراد ظلم در باب ربوبيت و عبوديت 


باشل 


همين طور مراد از معصيت نيز معناى لغوى آن است؛ يعنى خارج شدن از اطاعت و فرمان اعم از اينكه اين فرمان يكك فرمان 
شود كلمه ((غئ)) دراين ابه مباركه (... قد تَمِيّنَ الوَسْدُ 0 لْعّىَ...)(1/1")؛ ((صواب از ناصواب مشخص شدهة است (و نا صواب 


اعم از آن است كه انسان مرتكب معصيتى شود يا كارى را كه به صلاح او 


نيست انجام دهد)). 


شيعيان معتقدند كه انبيا عليهم الّ.لام و مخصوصاً بيامبر اكرم صلَى الله عليه و آله عالم ((غيب)) بوده اند» ولى برادران اهل 
نتن معتقنائل كد عييع زاهز خذائ متعال كشن د ركرى نمن دانكة وبرائ اثبات عفيدة خردشان استدلال من كتندابة هات 
قعل اررعي )ا اامسمي حورته اتيولاة و رضي ونقن عي انايد مل امدعيار درفل :لال امون لوانت وأا وض 
الْعَعتَ إلا اللّه...) 0س ((اى يبامبر! به مردم بكو هيج كس از اهل آسمانها و زمين غيب را نمى دانند و فقط خداست كه عالم 


شيعيان ضمن اينكه مفاد اين قبيل آيات را به طور كامل قبول دارند» مى كويند: آياتى كه علم غيب را از غير خدا نفى مى 
نمايد» دلالمت دارد كه هيج كس بالاستقلال نمى تواند عالم به غيب باشد؛ جون از آيات ديكرى استفاده مى شود كه اكر 
خداوند اراده كند» ديكران نيز مى توانند عالم به غيب باشند؛ مثل آيه مباركه (عَلِمُ الْعَيبِ فَلَا يُظهِرٌ عَلَى عَتبهِى اححدًا إلا مَن 
ارْتَضَّى مِن رَسُولٍ...)(/07؛ ((خداوند متعال عالم به غيب است و هيج كس را به اين علم» عالم نمى كرداند مكر رسولى را 
كه اختيار نموده باشد))؛ (و كسى را كه خدا اختيار نموده عبارت از رسول است و جون رسول در آيه نكره آمده است» يس 


مى بينيد خداوند متعال در اين آيه مباركه بس از نفى علم غيب از ديكران مى فرمايد: هر كس را كه خحدا بخواهد عالم به 


غيب شود» مى شود و آن كسانى كه مورد خواست او 


قرار كرفيه ائك طبق قض آيه مباركة:رسولان و اثبيا هستيد. 
غايب بودن يبامبر صلى اللّه عليه و آله 


دن كنت معيرة اهل سفت فيز زواباتن تقل شنده اسك كد دلالك:دارة بر اابتكه امير على اللدعليه.و التاغيب هن دافيته ابرك: 


1ت الحييدين طيل دن سند يا اتاد اذ اذى نان تقل عن كلك كداابوالتسر بن عفرو كدهناة كس يو مرو او اقطابله بش 
تمه اك در سدك وطاين صبرى جامين ضلى اللعلهو الذوا ابر كرف و يعر رسول هذا اورد قافر على اللهعليه و 
آله ازاو يرسيد: جكونه عباس را اسير كردى؟ كفت: مردى را كه قبلا نديده بودم و بعداً نيز او را نديدم» در اسير كرفتن عباس 


ياريم نمود, ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: آن مرد ملكى بزركوار بود كه تو را كمكك نموده است. 


آنكاه حضرت به عمويش عباس فرمود: براى خلاصى خودت و برادرزاده ات عقيل بن ابى طالب و نوفل بن حارث وهم 
بيمانت عتبه بن جحدم يكى از بنى حارث بن فهرء از قيد اسارت» ((فديه)) بده تا شما را آزاد كردانم. عباس ابا نمود و كفت: 
من از قبل مسلمان بودم واز ترس كفار ايمانم را مخفى نكه داشته بودم؛ ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: خداوند به حال تو 


آكاه استء اككر راست مى كويى خدا به تو اجر خواهد داد ولى ما از تو فديه مى خواهيم. 


غنات كفك ما أرضرل اللدا ]قرا كه عدر ان ديك اقهم كرقفه فى ((فدية )عبات تبودماو سبفزر آرادق ها راضادر 


كن. 


نمى شود؛ زيرا اين مالى است كه خدا به ما عطا نموده و جاى فديه را نمى كيرد. 
عباس كفت: من مالى غير از اين ندارم تا به شما بيردازم. 


خروج در حالى كه شخص سومى بين شما دو نفر نبود؛ به او كفتى: اككر من دراين جنكك كشته شومء از اين مال براى 
((فضل)) اين مقدار و براى ((قثم)) اين مقدار و براى ((عبدالله)) اين مقدار باشد. 


عباس كفت: به خدايى كه تو را مبعوث كردانيده است قسم مى خورم كه غير از من و همسرم هيج كس از اين قضيه با خبر 


نبود و به درستى من مى دانم كه تو رسول خداوند هستى.(007/5 


أشاواف استلمق :در ] بده حاتي علي الله علسر الدوة او فوساة فده ندم خودت زا خلاضن كو 
نوفل كفت: اى رسول خدا! جيزى ندارم تا بيردازم. 
مانئنجلن اللدعله و الدقرموه من ان نوها را كدف جد كذاقق تداس هواك لها را هيوان قددية ندد ا ] زا شوض. 


نوفل كفت: به خدا قسم غير از خدا و خود منء هيج كس ديكر از قضيه نيزه ها با خبر نبود و من شهادت مى دهم كه توييامبر 
خدا هستى» يس آن نيزه ها را به عنوان فديه تقديم كرد.(20/0) 


- روايتى در مرقاه المفاتيح نقل شده است كه مفاد آن اين 


است: انس مى كويد ما با خليفه دوّم عمر بين مكه و مدينه بوديم» واو براى ما داستان جنكك بدر را بازكو مى كرد تا اينكه 
كلضف وسول خدا الى اللمعلية و القتووز قب أو شك مكانيا انا كقرسن 1ن لشاف ور كا كف وديف خر اق قات د 
مااتشاق:واده و فرهرة: اخكا فلاف كته من التوى ص انعا فلا كتنة كواهن شد وي خداي كد او راانه عق فرناده اسك انها 
دوشة :دز هماة مكاتها ب كد' اشير ضكن الله غلية و الداقلا بدا مانشتان دادم يود نه ومين ااذه و كفن كدتن زعبم) 


؟ - ميثمى در مجمع داستان هم ييمان شدن عمير بن وهب و صفوان را نقل مى كند كه آنان دوتايى در مكه عهد بستند كه 
عير رن وإفياية متديلة رف واريتول عدا ضاي اللعلية و اله زااية هل ترسائة و١‏ كل ماهد كقه سن ضنوان قفن لوي اذا 


نموده و خانواده اش را تحت سريرستى و كفالت خود قرار بدهد. 


عمير بن وهب بعد از آنكه از صفوان عهد و بيمان كرفت» كسى را در جريان اين قضيه قرار نداد و روانه مدينه شد تا اينكه 
توسط عض بن خطاب شتاساى :و دستكير كرديك. 


ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله ازاو يرسيد: براى جه به مدينه آمده اى. 


بيامبر صلَى الله عليه و آله فرمود: دروغ مى كويىء بلكه تو با صفوان در مكه با هم عهد و بيمان بستيد كه اكر تو مرا به قتل 


برسانى و بعد 


خودت كشته شوى» صفوان قرض تو را ادا نموده و خانواده تو را نيز تكفل كند. 


البته غير أق:روانات مذكووة وواباث ديكرى نيز ذر كب معتيره براذوان اغل سنت تقل شدؤاستث كه با مراجعه به أن كتن 


مشاهده خواهد شدء كه ما به عنوان نمونه جهار حديث فوق را نقل نموده و مورد استشهاد قرار داديم. 
نظر اهل تسنن در مورد غيب بودن يا نبودن يبامبر صلى الله عليه و آله 


قابل ذكز اسث كه يرافراة اهل تق ماه تتها معتقدتد كه امبر ضلى اللدعليه: و آله غين تمن داسته يلكه كاهي ان خضرت 
رااز اشخاص عادى هم بايين تر و نا كاهتر تصور مى كنندء براى اثبات اين مطلب كلامى را از سيد رشيد رضا مؤ لف 
((تفسير المنار») در رابطه با توضيح و تفسير ((حديث جساسه)) نقل مى كنيم, اما قبل از نقل كلام او لازم است حديث 
جساسه را كه مسلم در صحيح در كتاب الفتن واشراط الساعه؛ باب ذكر الدجال تحت عنوان قصه جساسه (0/8) روايت مى 
كنده مدل كز اشويه: 


بن قيس است و اين زن از اولين مهاجرين به مدينه مى باشد. 


و آن حديث عبارت ازاين است كه: روزى بيامبر صلَى الله عليه و آله مردم را جمع نموده و فرمود: به خمدا قسم شما را به 
خاطر ميل يا ترس جمع نكردم, بلكه شما را جمع نمودم تا قصه اى را كه تميم دارى كه قبلا مسيحى بوده و الا ن اسلام آورده 


بيان كرد. براى شما نيز نقل نمايم. 


او برايم كفت: در بعضى از ايام» با سى نفر ديكر سوار كشتى شده بود كه دريا طوفانى شده و يكك ماه تمام آنان در محاصره 
امواج سهمكين دريا ماندند تا اينكه به جزيره اى رسيدند كه محل غروب آفتاب بود. 


آنها داخل جزيره شدند يس موجود عجيبى را ديدند كه سر تا قدمش را مويوشانيده بود» به طورى كه يشت و رويش ازهم 
تشخيص داده نمى شدء يرسيدند» كيستى؟ كفت: من جساسه هستم, بعد با اشاره به ما كفت كه مردى در دير هست برويد واو 
را ببينيد» يس وارد دير شدند و بزركترين انسان را (از نظر قد و قامت و اندام) كه تا آن موقع نظيرش را نديده بودند» در آنجا 


مشاهده كردند» در حالى كه دستهايش به كردنش بسته واز زانو تا ساق ياهايش ميان آهن بود. 

وقتى آن انسان عظيم الجثه» دانست كه اين افراد عرب هستندء از آنان سؤ الاتى كرد و جوابهايى شنيد. 

بعد سؤ ال كرد: به من از نبي امَّى خبر دهيد كه جه كرده استء كفتند از مكه خارج و در مدينه ساكن شده است. 
وسيل | بااغرك :ا او مشغول تكن شذه انيت؟ كفتيد: بلى. 

يرسيد: او با عرب جه كرده استء كفتند: عرب را به زانو درآورده و همه الاان مطيع او شده اند. 


خروج مى كنم و جهل روزء در روى زمين مى كردمء هر شهر وهر قريه اى را كه بر سر 


وارد آن دو شهر شومء ملكى شمشير به دست مانع من خواهد شد. 


زاوى قوعي كرمدة كنا مر طلن الله عله و اله حك ار تقل «اتعا وديف كؤه رإ كرا تويشج زد و شدان كقك اناه 


است. 
حال كه اين حديث عجيب و غريب را شنيديد» مى يردازيم به آنجه كه آقاى رشيد رضا در رابطه با آن كفته است. 


او مى كويد: اككر حديث درست و سند آن خالى از اشكال باشدء آيا مى توان اين حديث را جزء احاديث مسلم و ثابتى كرفت 


كه ييامبر» خودش بيان فرموده است؟ و همان طورى كه بايد آن احاديث را يذيرفت» اين را هم قبول نموده و بيذيريم؟ 


بعد مى كويد: اين حديث كه ييامبر آن را از تميم دارى نقل مى كندء حكم احاديث خود ييامبر را ندارد» فقط قضّه اى است 
كه سام على الله لشو هيده وبيراي دوكر النة تقال قموهه أمنكة غلت اقزاون انك كد نح رن هنيب قجن داسف ينين 
او ازاين جهت مثل بقيه مردم؛ وظيفه دارد كه كفتار ديكران را حمل به صدق و راستى كند, مادامى كه شبهه و ايرادى نداشته 
باشد و بسيار اتفاق افتاده كه ييامبر صلَى الله عليه و آله منافقين و كفار را در داستانهايى كه سرهم مى كردند» تصديق فرموده 


است 


واين بدان جهت است كه او دروغ دروغكويان را فقط از راه وحى مى دانسته يا به سبب بعضى از راههاى ديكر, مثل تحقيق 
نمودة و سق ال ا دسكراةا و امثال ان ألا امورئ كه بر عادق من تواقد ال آن امرواعلم يبدا كند و ها اسان بابر غيرشاة: 
نزول وحى و عصمت آنان از كذب استء وحى همء جز در امر دين و آنجه مربوط به دين مى شود در رابطه با امور ديكر 
نازل لفن كر 


جواب ايبن دانشمند مصرى 


در جواب اين دانشمند مصرى بايد كفت: اوّلا: اككر حديثى را بيامبر صلَّى الله عليه و آله از ديكران هم نقل كند و از قراين 
لفظيه و حاليه استفاده شود كه آن حضرت مطالب موجود در حديث را يذيرفته استء بر مسلمانان واجب مى شود كه آن را 
يبذيرند و در اين رابطه امر دين با امر دنيا هيج فرقى نمى كندء زيرا اككر براى آن حضرت وحى هم نازل نشودء باز او به صواب 
نيكم عواءد كنع عون عقا وروراية ا وعسلما الورك مرونان بالاتر اسك 


ثانياً: قبل از ايراد كلاسم ايشانء ما با استدلال از قرآن و روايات ثابت كرديم كه ييامبر صلَى الله عليه و آله و ديكر انبيا عليهم 
السّلام با اجازه و اذن يرورد كار مى توانند عالم به غيب باشند. 


الثاً: اكر يبامبر اكرم صلَى الله عليه و آله مثل بقيه مردم وظيفه دارد» كفتار ديكران را حمل بر صدق و راستى كندء از آن 


بريزد» اين خلاف رحمت خواهد بود» همان طورى كه خداى متعال با اينكه مى داند» باز اسرار كسى را افشا نمى كند و يرده 
بشني عق قبا تدع :ند اتتكه ع العاف للد وام سبلن اللمعلية و الناوا تيه رن تاقد ارو تادالى» كقتا وذ كران تصق 
كند. 


از طرف ديكرء اين تصديق ظاهرى تا وقتى از بيامبر صلَى الله عليه و آله صادر مى شده كه به نفع كوينده بوده و به ضرر اسلام 
و مسلمين نبوده است,ء اما در مواردى كه تصديق» موجب خدشه دار شدن اسلام مى شد يا به مسلمانان ضرر مى زد ييامبر 


صلَّى الله عليه و آله هيج وقت منافقان را تصديق نمى كرد. 


رابعاً: از آقاى رشيد رضا و اتباعش مى يرسيم, بر فرض كه قبول كرديم بيامبر صلّى الله عليه و آله غيب نمى دانسته استء آيا 
به نظر شما ييامبر عاقل بوده است يا خير؟ شما را به خدا قسم كدام انسان عاقلى» اين داستان را باور مى كندء آيا ييامبر نمى 
دانسته است كه در هر كوشه از اين عالم كه برويم» براى خودش مغرب و مشرقى دارد و جايى كه در آنجا محل غروب آفتاب 


باشد» بيدا نخواهد شد. 


آيا زمين كه يكى از اعضاى منظومه شمسى است و به دور خورشيد مى جرخد مى تواند محل غروب خورشيد باشد؟ آن هم 
خورشيدى كه 164 ميليون و يانصد هزار كيلومتر از زمين فاصله دارد و درجه حرارت سطح آن به شش هزار درجه سانتيكراد 


مى رسد و حجم آن ١‏ هزار برابر حجم كره زمين است. 


اباعقروقر الكوومول كاسن اللفهية و 


آله به اندازه آقاى رشيد رضا نبوده است كه بيايد مطالبى را قبول كند كه او قبول نمى كند؟ 


مى بينيد اين مرد با آن دانشى كه دارد و ضمناً به آزادى فكر و انديشه هم معتقد استء بدون فكر و تاءمّل» سخن كفته و 
بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله را نه تنها مثل ساير مردم بلكه به مراتب نازل تر فرض مى كندء ((سبحانكك هذا بهتان عظيم)). 


ا بجاك ]تكد كر ءوض مقط ذو امون قي :تنا ز لانن ترد انه وو عي آنه اذاف انك تون 3لا رهاق تلكه دز 
برهان برخلاف آن ثابت است؛ زيرا در اينكه قرآن ((وحى)) است كسى شكك ندارد و در عين حال مى بينيد خداوند در قرآن 
كريم؛ داستانهايى را براى ييامبر نازل مى كند كه اككر نازل هم نمى كرد هيج جيز از دين كاسته نمى شد مثل قصه حضرت 


يوسف و بريدن زنان مصرى دستهاى خودشان را و شبيه آن. 


وانكّهى» خداوند در قرآن كريم مى فرمايد: (وَاءَوْ ينا إلى اعم موس ح...)(0 4081 ((ما به مادر موسى وحى كرديم))» سؤ ال مى 
كنيم آيا اين وحى در مورد دين بوده است يا دنيا؟ و آيا ييامبر به اندازه مادر موسى نيست كه خداوند در امور غير دينى به او 


وحى كند؛ ولى به ييامبرش وحى نكند. 


كفته نشود كه اين وحى به معناى الهام است؛ زيرا مى كُوييم خداوندى كه به مادر موسى الهام كرد كه جككونه فرزندش را 


سلامت تكه:دارةء يانه يباميرشن كه وهبرى يشر زا'بة او غطا نموده. و ثا به روز قيامت ميلياردها انساث» راه او را خواهتد رفث] 


سادساً: از آقاى رشيد رضا سؤ ال مى كنيمء آيا خود او باور مى كند كه سى نفر انسان با نداشتن امكانات كافى از قبيل غذاء 
آب آشاميدنىء دارو و وسيله مطمئن» كرفتار امواج سهمكين دريا شوند و يكك ماه سركردان وسط بحر با طوفان» امواج» 


صخره و... به جنكك ببردازند و استراحت نداشته باشند و آخر كار هم همه صحيح و سالم جان بدر ببرند؟ 


اين مطالب را كه حتى يكك بجه مميز نيز مى تواند دركك كندء از نظر يكك عالم و انديشمند سنّىء ييامبر نمى تواند دركك كند. 


آيا اين نظريه و نككرش» توهين به ييامبر اسلام حساب نمى شود؟ 
امامت 
امامت از نظر شيعه و سنى 


قسمت اول 


قبلا تذكر داده شد كه از نظر شيعيان مسئله ((امامت)) جزء اصول دين است ولى برادران اهل سنتء امامت را از فروع دين مى 
دانند و به همين جهت است كه براى اثبات آن و معرفى شخصى كه اين مقام را مى تواند دارا باشد» تمسكك به ادله ظنيه نموده 


از نظر شيعيان» امامتء ادامه رسالت است به اين بيان كه همان وظايفى را كه نبى اكرم صلَى اللّه عليه و آله به عهده داشتء 


امام بعد از او نيز به عهده دارد و جون جنين استء بايد مثل شخص بيامبر از ناحيه خداوند» منصوب به اين مقام شود. 


امام بعد از خودش را به مردم معرفى مى 


نمايد. 
شيعيان براى اثبات اين عقيده؛ ادله نقلى و عقلى زيادى دارند كه ما بعضى از آنها را متذكر مى شويم. 


سرين از شيعه و سنى آيه مباركه: (يَءيها الَسُولُ ب مآْنزِلَ ليك من رَبَك وَإِنْ لم تَفْعلْ فَمَا بَلَفْتَ رسَالتَهُ وَاللَهُيتخصمَك مِنَّ 
النّاس إِنَ الله لا ينض القَومَ الك فِرِينَ)(587؛ ((اى ييامبر! آنجه را كه خدا به تو وحى كرده است به مسلمانان ابلاغ كن و 
بدان كه اككر در اين كار كوتاهى كنى و ابلاغ نكنى» رسالتى را كه خدا بر دوش تو كذاشته است تبليغ نكرده اى» خداوند تو 
رااز (خطرات احتمالى) مردم حفظ مى كند به درستى كه خداوند كافران را هدايت نخواهد كرد)) در روز هجدهم ذيحجه. 


سال دهم هجرى در ((حجه الوداع)) و در ((غدير خم)) بر ييامبر صِلى الله عليه و آله اول :ده اس 


بن ابراهيم خلوتى از حسن بن حماد سجاده از على بن عابس از اعمش و ابو حجاب از عطيه از ابوسعيد خدرى نقل مى كند 
كه كفت: اين آيه در روز غدير خم و در رابطه با على بن ابى طالب عليه السّلام نازل شده است.(9817) 


فخر رازى در تفسير سوره مائده» در ذيل تفسير آيه فوق الذكر وجوهى براى شاءن نزول آيه مباركه ذكر مى كند تا آنجا كه 
مى كويد: وجه دهم از آن وجوه اين است كه آيه مباركه در فضل على عليه السّدلام نازل شده و بعد از نزول» ييامبر صِلَى الله 
عليه و آله دست على 


عليه الس لام را كرفته و فرمود: ((هر كه من مولاى او هستم على مولاى اوستء خدايا! دوست بدار دوستدار او را و دشمن بدار 
دشمنان او را)).(988) 


قضيه روز غدير خم آن طور كه در كتب معتبره اهل سنت آمده است از قضاياى مسلّمه و غيرقابل انكار بوده ودر كتب 


زيادى ازآن ياد شده است. 


از آن جمله مى توان به كتابهاى: اسباب النزول و مطالب السؤ ولء تفسير مفاتيح الغيب (تفسير كبير)» الفصول المهمه. تفسير 
تعلبى» تفسير ميرزا محمد بدخشانى بلخىء ينابيع الموده» تفسير الدرالمنثورء فتح القديرء تفسير المنارء الدرايه والنشر والطى و ما 
نزل من القرآن فى على عليه السّلام و تفسير ابن جريحء تفسير عطاء مناقب سدى. شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديدء كتاب ابن 
جرير» تفسير سيدعبدالوهاب بخارى» تذكره الخواص» صحيح ابن ماجه. مستدركك الصحيحين» مسند احمد بن حنبل» حليه 
الاولياء» تاريخ بغداد» خصايص نسائى» الصواعق المحرقه» كنزالعمال» الاصابه: أسدالغابه مشكل الا ثارء فيض القدير و مجمع 
الزوابد اشاره كرد. 


همجنين داستان روز غدير و فرمايش رسول خدا صلى الله عليه و آله در رابطه با على عليه السّلام را اعاظم صحابه رسول خدا 
صلَى الله عليه و آله كه مرحوم علالمه امينى در كتاب شريف (الغدير)) تا صد وده نفر از آنان را اسم مى برد» روايت كرده 
اند.(80) از تابعين نيز حدود 85 نفر از علماى عامّه كه راوى خبر مذكور هستندء در كتاب ((الغدير)) نام برده شده است. 
كه 


از نظر سندى نيز قضيه غدير خم در ميان تمام فرق اسلامى ثابت و نقل آن متواتر استء به طورى كه هيج كس نمى تواند در 
رابطه با آن شكك و شبهه 


اى داشته باشد. 


سيوطى در كتاب الازهار المتاءثره فى الاحاديث المتواتره» تصريح به متواتر بودن حديث نموده و علا-مه جزرى در اسنى 
المطالب مى كويد: ((انه حديث صحيح رواه الجمٌ الغفير عن الجمٌ الغفير؛(1؟) حديث غدير» حديث صحيحى است كه جمٌّ 
غفيرى از جم غفيرى آن را روايت كرهه اند)). 


نيشابورى در كتاب الاربعين مى كويد: ((حديث الغدير تواتر عن اميرالمؤ منين و هو متواتر عن النبى صلى الله عليه و آله رواه 
جم كثير و جم غفير من الصحابه؛ حديث غدير با تواتر از على عليه السّ.لام نقل شده و نقل آن از ييامبر صلَى الله عليه و آله 


متواتر است و عده كثيرى از صحابه آن راروايت نموده اند)). 


شيخ احمد بن على شافعى در كتاب السراج المنير فى شرح الجامع الصغير و علامه مقبلى در كتاب الابحاث المسدده فى الفنون 
المتعلاذه وعدة أي ا تتعلماق تدر كف اغا سيت كدتجهدودا عه ركه تقرس اشوتن ادطاي تبقواتن زوواة تعد وك رز تمده رده كيار 


حديث مذكور داراى اسانيد و طرق متعدد است كه احمد بن حنبل آن را به جهل طريق» ابن جرير طبرى به ه/ طريق و جزرى 
مقرى به 8١‏ طريق و ابن عقده به ه0١٠‏ طريق و ابو سعيد سجستانى به ٠١٠١‏ طريق و ابوبكر جعابى به ١70‏ طريق و در تعليق هدايه 


العقول صفحه ١"از‏ امير محمد يمنى» شاعر قرن دوازدهم به طريق نقل كرده اند.(789) 


ابونعيم اصفهانى و ابوالحسن دار قطنى و غيرآنها نقل كرده اند. 


بعد مى كويد: حديث را احمد بن حنبل از “٠‏ طريق وابن بطه از 7 طريق و ابن جرير طبرى در كتاب ولا-يت از /١‏ و جند 


طريق و ابوالعباس بن عقده از ه١٠‏ طريق و ابوبكر جعابى از ١70‏ طريق روايت كرده اند. 


بعد مى كويد: در رابطه با خبر غدير» على بن هلال مهلبى كتاب الغدير و احمد بن محمد بن سعد كتاب من روى الغدير و 
مشعوه شحرئ كنا ذو زاويان وطرق :اين خبر تأ لبك نموده اند ومتصور لأ زازق در كتاب: خودش امامى روات خير 


غدير را با ترتيب حروف الفبا ذكر نموده است.(940) 


مرحوم آيت الله فيروزآ بادى در كتاب ((فضايل الخمسه)) مى كويد: حديث غدير در اعلى مرتبه از صحت و قوت است؛ زيرا 
اين حديث» حديث متواترى است كه اعاظم و بزركان صحابه آن را نقل نموده اند و مى توان تعدادى از آنان را نام برد مثل 
على عليه الس لام» عمّار. عمر» سعد, طلحه؛ زيد بن ارقم؛ براء بن عاذبء ابو ايوب» بريده اسلمىء ابو سعيد خدرىء ابو هريره؛ 
انس بن مالككء حذيفه بن اسيدء جابر بن عبداللّهه جابر بن سمرهء ابن عباسء ابن عمرء عامر بن ليلى» حبشى بن جناده؛ جرير 
بجلى» قبس بن ثابت» سهل بن حنيف» خذيمه بن ثابتء عبيدالله بن ثابت انصارىء ثابت بن وديعه انصارىء ابو فضاله انصارى, 
عبيد بن عاذب انصارىء نعمان بن عجلاسن انصارى» حبيب بن بديل» هاشم بن عتبه» حبه بن جوينء يعلى بن مره يزيد بن 


شراحيل انصارىء ناجيه بن عمرو خزاعىء عامر بن عميرء ايمن بن 


نابل» ابو زينب» عبدالرحمن بن عبد رب,ء عبدالرحمن بن مدلج. ابو قدامه انصارىء, ابو جنيده جندع بن عمرو بن مازنء ابو عمره 
بن محصنء مالكك بن حويرثء عماره؛ عمر» ذيمر و غير ايشان از خلق كثيرى كه حديث غدير را روايت كرده اند و ذكر 


اسان همه ايشا فعا" موسون كنود 


بعد مى كويد: ابن حجر در كتاب تهذيب التهذيب (41”) اسامى عده اى از صحابه را كه راوى حديث غدير مى باشند ذكر 
كرده و (در صفحه 079 كفته است: ابن جرير طبرى در كتابى» بيشتر از آنجه كه ما نام برده ايم» نامبرده و تصحيح نموده 


است. و ابوالعباس ابن عقده, اقدام به جمع طرق اين حديث نموده و آن رااز هفتاد نفر صحابى يا بيشتر روايت كرده است. 


در كتاب فتح البارى آمده است كه حديث ((من كنت مولاه فعلى مولاه))(97) را ترمذى و نسائى روايت كرده اند واين 
حديث جداً داراى طرق كثيره و اسانيد متعدده است كه ابن عقده آنها را در كتابى جمع نموده و بسيارى از اسانيد آن صحيح 


وحسن است. 


حافظ سليمان قندوزى حنفى نيز در باب جهارم از كتاب ينابيع الموده كفته است: محمد بن جرير طبرى (مورخ) خبر غدير را 
از 0 طريق نقل و دراين رابطه كتابى به نام ((الولايه)) تصنيف نموده است. همجنين كفته است: اين خبر را ابوالعباس احمد 
بن محمد بن سعيد بن عقده در كتابى به نام ((موالاه)) با ذكر طرق و اسانيدى كه به ١١60‏ طريق مى رسدء. روايت نموده؛» و 


كفته است: علامه على بن موسى بن على بن محمد ابوالمعالى جوينى ملقب به امام الحرمين استاد 


ابوحامد غزالى با تعجب مى كفت: در دكان صحافى» در بغداد كتابى را ديدم كه در آن روايات خبر غدير جمع آورى شده 
بود» وقتى به جلد آن كتاب نككاه كردم ديدم نوشته شده: ((المجلده الثامنه و العشرون من طرق قوله صلَى الله عليه و آله من 
كنت نر لكشل مولاء و كلوه التحلدة ناته و المشدر 97:3 فلك 31117 انان :وتطرق كنقه بامو ضاي الل عليه الاق 


طرق حديث غدير است. 


آنجه ذكر شد اسناد حديث غدير بود» وامااين حديث؛ يس داراى الفاظ مختلف است,ء ولى تمام آن» مفيد معناى واحدى 


هستند كه عبارت از امارت و امامت على عليه السشلام بعد از بيامبر صلى الله عليه و آله باشد. 


اينكك يس از ذكر اسناد حديث و سخنان علماى بزركك اهل تسنن» مى يردازيم به بيان اصل داستان و حديثى كه از ييامبر اكرم 
صلى الله عليه و آله روايت شده است؛ء البته با ذكر اين نكته كه آنجه نقل مى شود مستفاد از مجموع احاديث غدير و كلمات 


بيامبر بزركوار اسلام صِلَى الله عليه و آله در سال دهم هجرت تصميم كرفت كه به حج مشرف شود به مردم نيز اعلام شد كه 
هر كه بخواهد با ييامبر صَلَّى الله عليه و آله به حج برود آماده شود» يس جمعيت كثيرى در اين سفر» همراه آن حضرت شده و 
مرت ور دف ل 


((حجه الوداع, حجه الاسلام» حجه البلاغ» حجه الكمال وحجه التمام)) ناميدنك. 


انجام نداد. آن حضرت با همراهان در روز شنبه كه ينج يا شش روز از ذيقعده باقى مانده بود از مدينه به سوى مكه خارج 


شدنك. 


فوذاى "مو لنافدوا موتو هل :نيك ف ددرت و كروه كبر او هواعو و اتعيان كه عقي :41 هراق لفوى قطي 1ر2 
واعضى ##ال هران تفز راخف «الانيوان لقن كفقة اندها ماسر عل الله لذي الههيراه بودند: 


فته كقوى د اذ خرف مكهدوة راس صجلن الله علو لذن اران اخاحص حد وو ع عيعيف از رافق لوال كوت باعل علد 
السّلام ابو موسى به حج آمدند. 

بعد از آنكه رسول خدا صلى الله عليه و آله مناسكك حج را انجام دادند از مكه به سوى مدينه با تعداد كثيرى از خلايق كه 
همراه او بودند حركت نموده؛ در بين راه به ((غدير خم)) رسيدند كه در آنجا راه مدينه ازراه مصر و عراق جدا مى شد و آن 
روز هجدهم ذيحجه بود. 

جبرئيل بر آن حضرت نازل شده و عرض كرد: خحدايت مى فرمايد: (يَاءَيّهَا الوَسُول يَلَعْ مَآاءْنزِلَ إليك من رَبك وَإِنْ لم تَفْعَل 
كا بَلَفْتَ رِسَالتَهُ وَاللَه يَغْص مك مِنّ النّاس إِنَّ اللّهَ لا يَودى الْقَوْمَ الْكفِرِينَ)(9)؛ ((اى يبامبر! آنجه نخدا به تو دستور داده به 
مردم ابلاغ كن و اككر اين كار را نكنى» رسالت او را 


كه بر دوش تو ككذاشته شده استء انجام نداده اى و بدانكه خداوند تو رااز شر دشمنان حفظ خواهد كرد. به درستى كه 


خداوند كافران را هدايت نمى كند)). 


يس از نزول آيه مباركه؛ در حالى كه اول جمعيت به ((جحفه)) رسيده و آخر آن هنوز به ((غديرخم)) نرسيده بود ييامبر 
فلن الله تعلية او لداوسترو وان دعوو كداز زه إند ار كروتد ير كسان كد عقي سا تذدانة تر شوو شان وا وباك 


همجنين امر فرمود: زير درختان خارى را كه در آنجا بود. ياكك و جارو كنند و كسى آنجا منزل اختيار نكند. 


عدار االكدظلي شل بام شيل الله عليةي اله اكد زان ران عار وقتةاو نه تقار اسكاف اناق تو نه أن حقيريك قينا 
كردند و آن روزء روز بسيار كرمى بود. حاجيان يكك طرف عبا را بر سر انداخته و طرف ديكر آن را زيريا فرش كرده بودند 


ابراه وا فنع الله كليهين 1ل آويرات 315 بارج إفترر وك التدرهوان عانوسا نا ماحفه بردتت 


عن از اذاف انال كذاشق جهار شتير روم علد » ناف نه كن دواسسة مولن طووق كد نامر على اللتعلتدى آله 
به همه مردم مسلط بود و همه در اطراف ايشان جمع بودند» يس آن حضرت خطبه اى ايراد نمود و فرمود: ((حمد و سياس 
مخصوص خداوندى است كه ما از او كمكك خواسته و به او ايمان آورده ايم و براو توكل مى كنيم و يناه مى بريم به خداوند 


از شرور و بديهاى نفس واز زشتيهاى اعمال خودء آن جنان خدايى كه 


اكر كسى را كمراه كند» ديكر هدايت نخواهد شد و اكر هدايت نمايد» كسى او را نمى تواند كمراه كند و شهادت مى دهم 
كاقان عدن وا انق قير دن و يحمي سل اللفبعلية و ] للابندة و قيضا ف | رسيف: 


اما بعد» اى مردم! قريب است كه دعوت شوم به سوى يرورد كارم و من از آن دعوت استقبال خواهم كرد. 
بدانيد كه هم من و هم شما روز قيامت مورد سؤ ال قرار مى كيريم» يس شما در مورد من جه خواهيد كفت؟)). 


مردم يكصدا كفتند: همه شهادت مى دهيم كه تو تبليغ نمودى و نصيحت كردى و جهاد انجام دادى» خداوند به تو بهترين جزا 
راعطا فرمايد. 


قاف رفوك اشوا شيا كدي كيين مدعو لحن حداف ززاحد تودد و عند على اللافليةو آله عدون فزستاده ارت 
و بهشت و جهنم؛ مركك و قيامت حق است و آمدنى خواهد بود و شكى در آن نيست و خداوند متعال بر مى انككيزاند مرد كان 
از فبرهايشات؟)): 


كفتند: بلى» شهادت مى دهيم به تمام آنجه فرموديد. 
مانع نهلك اللسعله آله قرسوه» لع | ساعد ناف 0 : 
بعد فرمود: ((اى مردم! آيا مى شنويد؟)). 

كفسد: يلى دا اسل اللا 


فرمود: ((من از شما زودتر به نزد حوض كوثر مى روم و شما آنجا برمن وارد مى شويدء حوض كوثر داراى عرض عريض 
بوده» جامهايى از نقره به تعداد ستا ركان آسمان در اطراف آن جيده شده است» يس ببينيد جكونه جانب مرا در ثقلان رعايت 


خواهيد كرد)). 
از وسط جمعيت يكى با صداى بلند كفت: يا رسول اللّه! ثقلان جيست؟ 


فرمود: ((ثقل اكبر» كتاب خداى عرَّوجل است كه يكك طرف آن مرتبط 


باونل و طرق" د كر أن نيدت تنا سك اسن تمك كلاه قرانانا كترام تكو واتقل امعر غترت امن اهل وتام 
هستند. خداى لطيف و خبير به من خبر داده است كه اين دو از هم جدا نشده و باهمند تا در كنار حوض كوثر به من ملحق 


كردند. اى مردم! بر قرآن و عترت» سبقت نكيريد كه هلاك خواهيد شد)). 


آنككاه دست على عليه السّ.لام را كرفته و بلند كرد. به حدّى كه سفيدى زير بغلهاى هر دو نمايان شد و مردم همه ديدندء 


فرمود: ((جه كسى بر مردم ولايت و امارت دارد»ء جه كسى در ميان مؤ منان اولى به تصرف است؟)). 
كفتند: خدا و رسول او داناترند. 
فرمود: ((به درستى كه خداوند مولاى من و من مولاى مؤ منين و اولى هستم به تصرف در امور و امارت در ميان مؤ منان)). 


بعد فرمود: ((هر كس را كه من مولاى او هستمء على مولاى اوست (و اين جمله را سه بار و طبق نقل احمد بن حنبل جهار بار 
تكرار فرمود)). 


نكا قرمود: ((خدايا! دوسة> يدان دوشعا اهلق زااى شمن بدا دشمتان علن:راء بارى كن كسن وا كاعلن زا بارئ امن كيده 
منكوب و مخذول كن كسى را كه على را منكوب و مخذول مى كندء حق را با على قرار بده هر جا كه باشدء آ كاه باشيد» 
حاضران و شاهدان در اين مجمعء وظيفه دارند اين قضيه را براى غايبان بازكو نموده و به اطلاع آنان برسانند)). 


در بعضى از روايات دارد كه ييامبر صلَى اللّه عليه و آله فرمود: ((اى مردم! آيا من بر مو منان از خود آنها 


قسمت دوم 


كفن را يا وموك اللدااشما از ماين غود نا اولى فين 

ماهير ضاى اللعليهو آله مني ال كرفي اقرار از آنان فرمود: ((هر كس را كه من مولاى او هستم؛ يس على مولاى اوست)). 
در بعضى از احاديث دارد كه آن حضرت فرمود: ((آيا نمى دانيد كه من بر مؤ منان از خود آنها اولى هستم؟)). 

كفتند: جرا يا رسول اللا مى دانيم كه شما بر ما از خود ماء اولى هستيد. 

بعد ييامبر فرمود: ((هر كس من مولاى او هستم على مولاى اوست)). 

هنوز مردم متفرق نشده بودند كه اين آيه مباركه نازل شد: (... الْيَومَ كنك الك ودكع واوتمقة لك يفف ورحِييث لكة 


الإسْلّم دينًا...)(290)؛ ((امروز دين شما را كامل نموده و نعمت خود را بر شما تمام كردم و راضى شدم كه اسلام براى هميشه 
دين شما باشد)).(98م) 


دلالت حديث شريف غدير بر ولايت و امامت على عليه الّرلام بعد از بيامبر صلى الله عليه و آله» واضح تراز آن است كه بر 


كسى يوشيده بماندك. 


مرحوم آيت الله فيروزآ بادى مى كويد: ((دلالت حديث شريف بعد از ملاحظه قراين حاليه و مقاليه واضح و روشن و در مرتبه 
بالا-بى از ظهور قرار دارد. به اين بيان كه لفظ ((مولا-)) اكر جه در لغت داراى معانى متعدد, است مثل مالككء غلادم؛ آزاد 
كننده» آزاد شدهء دوست,ء همسايه» هم ييمان» قريب» ناصرء اولى» وارث و صديقء لكن اكمل معانى و اشهر و اظهر آنء اولى 
به انسان است از خودش و به همين معنا اطلاق مى شود بر مالكك رقبه؛ زيرا اولى هست بر عبد نسبت به خود عبد و لذا تصرف 


در امور 


وشؤون عبد نموده وعبد بدون اجازه اوه حق هيج كار و تصرّفى را ندارد» يس مولا يعنى انسان بالا و والامقامى كه داراى 


حقّ ولايت بوده وامر او مطاع و حكم او نافذ استء. هركس اين جنين باشد نسبت به مادون از خودش اولى استء 
معناى امير ومولا 
به عبارت ديكر ((مولا)) به معناى امير و امام است كه براى اثبات اين مطلب قراين قطعى وجود دارد. 


- سامير صلن الله علية :و آله اول اهرهم اقران مى كيرد بها ايخ سو ال كد ((النسك اوالى ,لمق منين ...4 آليا مق بين مو ضننان از 
خود آنها اولى نيستم؟»). وقتى كه آنها عرض مى كنند: جرا يا رسول اللّه!ا شما از خود ما بر ما اولى هستيدء مى فرمايد: ((هر 
كس را كه من مولاى او هستمء يعنى از خود اوء بر نفس او ولايت دارم» يس على نيز مولاى او و از خود او براو اولى 


هست)). 


اكر جنانجه ما اينجاء ولى را به معناى اولى نكيريم» جمله اى را كه اول يبامبر صِلى الله عليه و آله فرمود» لغو و بى معنا مى 
شود»ء خصوصاً كه جمله ((من كنت مولاه...)) متفرع بر جمله ((الست اولى...)) شده واين تفريع از فاى تفريعيه كه بر سر جمله 
(لنخ كدت مولاه)) شبيث ((قمد كرت مولادب)) كاملة مكتهوة اسث: 


حور حسفي اطق ديف لز ارد تحن هذه أسية كه بات امك الل طله ىو الدقرهرة (ذان اللدمرلاى :وانا مولي المق 


منين» اولى بهم من انفسهم. فمن كنت مولاه فهذا (على) مولاه؛ خداوند مولاى من است,ء و من مولاى مؤْ منين و 


از آنان نسبت به خودشان اولى هستم» يس هر كس من مولاى او هستم اين يعنى على مولاى اوست)). 


بييامبر صلى الله عليه و آله كلمه ((اولى بهم من انفسهم)) را قرينه و بيان قرار داد براى جمله قبل كه فرمود: ((انا مولى المؤ 
منين)) تا معلوم شود كه مراد از مولاء در اين جملات اولى هست يعنى كسى كه ولايت و امارت دارد. 


#ك نامي فيلك الله عليه ق آله طق تقل "عطس الاسشفاظة اهل مدنت فرمو كه ((نن كنت اولق يه مق انفسة شقان مولام رارة "اناهن 


كه من بر او از خود او اولى هستم» يس على مولاى اوست)). 


خود همين جمله قرينه است بر اينكه مراد از مولا در بقيه طرق حديث نيز اولى هست؛ زيرا بعضى از اخبار» مفسر بعضى از 


يت 


؟ - باز در بعضى از طرق منقول است كه بيامبر اكرم صلَى الله عليه و آله فرمود: ((من از ميان شما مى روم و بدانيد كه من 


مسؤ ولم و شما هم مسؤ ول هستيد)).(249) 


از اين جمله نيز استفاده مى شود كه بيامبر صلّى الله عليه و آله در مقام استخلاف و نصب جانشين بوده است والآ معنا ندارد كه 
بكويد: ((من زود است كه داعى حق را لبيكك بككُويم ودر قبال شما مسؤ وليت دارم و شما هم مسؤ ول هستيد» يس بياييد با 


- بزركترين شاهد و قرينه بر اينكه مراد از ((مولا)) در حديث اولى هست مجموع آنجه در آن روز ييامبر صلى الله عليه و 


آله انجام داده مى باشد و ما وقتى كه تفكر مى كنيم» 


توقف بيامبر صلى الله عليه و آله را در ((غدير خم)) بعد از بركشتن از ((حجه الوداع)) كه آخرين حج او بودهء آن هم در 
روزى كه كرماى آن شديدترين كرما بوده واينكه مردم آنجا بمانند» تا رفتكان بر كردند و ماندكان برسند وهمه با هم 
مجتمع شوند, بعد از خطبه طولانى و خبر دادن ازرحلت و وفات خود و اقرار كرفتن از مردم براينكه ييامبر بر آنان از خودشان 
اولى هست و دست على عليه الشسّرلام را آن قدر بالا برد كه سفيدى زير بغلهاى هر دو نفر بيدا شود(200) و نزول آيه (... ايوم 
ال كفل كوو كر كه انار قفي رايا الكَسْوَلَ بَلَمُ...) قبل از آنء همه و همه دلالت ذاركن كن افاج لشي و 
وصايت است؛ و اينكه ييامبر صلَى الله عليه و آله در آن روز» در صدد تعبين ((امام)) براى مردم بوده و مى خواسته به آنان 
بفهماند كه مقتدا و يبشواى آنان على عليه السّ.لام استء نه اينكه بخواهد بويد هر كس من محبٌ و ناصر او هستمء على 
محبٌّ و ناصر اوست؛ زيرا اين مطلب نياز به كفتن ندارد» و تخصيص على عليه السّ.لام بى مورد است؛ جونكه هر كس كه 
بيامبر صلى الله عليه و آله محبّ و ناصر او باشدء نه تنها على عليه السّلام بلكه همه مسلمين محبٌ و ناصر او هستند. 


- بزركترين مؤ يد براى اينكه مراد از ((مولا-)) در حديث شريفء اولى وامير و ((امام)) هستء اين جمله مى باشد كه در 


كتب معتبره اهل سنت )601١(‏ از ابوبكر و عمر نقل شده است كه 


بعد از يايين آمدن يبامبر صلَى الله عليه و آله از بالاى منبر و ديدن على عليه السّد.لام خطاب به او كفتند: ((امسيت يابن ابى 
طالب مولى كل مؤ من ومؤ منه؛ اى يسر ابى طالب! شب كردى در حالى كه مولاى هر مرد و زن مؤ من شده اى)). 

در مسند احمد بن حنبل (607) و تفسير فخر رازى ذيل أيه يا الوَسُول بَلغْ...) و تاريخ بغداد(*60) نيز آمده است كه عمر 
بعد از يايين آمدن ييامبر صلَّى الله عليه و آله از منبر» جلو آمده و خطاب به على عليه السلام كفت: ((هنيئاً لكك يا بن ابى طالب 
اصبحت و امسيت مولى كل مو من و مومنه؛ مباركك باد بر تواى يسر ابى طالب! صبح نمودى و شب كردى در حالى كه 


مولاى هر مرد و زن مؤ من شده اى)). 


يااينكه كفت: ((بخ بخ لكك يا بن ابى طالب اصبحت مولاى و مولى كل مسلم؛ مباركك باد بر تواى يسر ابى طالب! صبح 
نمودى در حالى كه مولاى من و مولاى هر مسلمان هستى)). 


اكر بيامبر صلَّى اللّه عليه و آله با آن برنامه اى كه انجام داد» منصب جديدى را به على عليه السّ.لام تفويض نكرده بود معنا 
نداشت به او مباركك باد كفته شود؛ زيرا على عليه المِّ.لام دوست بود با هر كسى كه بيامبر با او دوست بود و همان طورى كه 
كذشت نياز به كفتن هم نداشت. 


517 هينه عور الكاردؤارة تاشن ملي اللتعله و النداز شوق حار بن كيان فيرى :و رول عدابو ير ارم الج ددر 
نورالابصار(6٠2).»‏ فيض القدير(600)», تذكره الخواصء.(6202) 


تفسير المنار(607) از تفسير ثعلبى و الفصول المهمه (08©) والسيره الحلبته (604) نقل شده است كه وقتى قضيه غدير خم شايع 
كويد همه اكد ساكس تدده خارف ولاتعمان قيرف )لدو الج كه سوال واناقة و عط كرد برو كر جامر ميان الله 
علئرو ]له دحك ]رما شنو سفن كانه :ك خظاب رد سامير ضبلي اللتغليةى الهو عاق كه ]نه كدت دن اذ 
جمعى از يارانش بود ككفت: ((اى محمد! ما را امر كردى از ناحيه خداوند كه شهادت بدهيم خدا واحد و تو رسول او هستىء 
از تو يذيرفتيم» امر كردى نماز بخوانيم» يذيرفتيم» امر كردى زكات بدهيم, يذيرفتيم» امر كردى روزه بكيريم» يذيرفتيم» با تمام 
اين امور كه بر ما واجب نمودى باز راضى نشدى تا اينكه بازوان يسر عمت كرفته و او را بالا بردى و بر ما فضيلت دادى و 
كفتى هر كس كه من مولاى او هستم, على مولاى اوست. آيا اين مطلب را از ناحيه خودت به مردم كفتىء يا از جانب خداى 
متعال بود؟)). 


بيامبر صلّى الله عليه و آله فرمود: ((قسم به خدايى كه غير او خدايى نيستء اين دستور از جانب خداوند بوده است)). 


كرفتة .فق اسةء بس يبازان» بأزائن اسك ازسوى اسمان باعذاى درذناكه بر مااناؤل كن :شن" هتوز به شت الرسيلم بوذ 


كة:از سوى اسان ستكى .نهطرف او يزتات شد وبه سرش اصابك تمود واز 


دبرش خارج شد وبه جهنم واصل كرديد؛ وخداى متعال آيه: (سَامَلَ 1 كنات وَاقع)( 061١‏ را به همين مناسبت نازل 


اكر مراد فقط دوستى على عليه السّ.لام يا دوستى او با دوستان ييامبر يا ناصر بودن او براى مؤ منان و امثال اين معانى بود معنا 
نداشت كه حارث بن نعمان فهرى» تحمل نكند و از خدا براى خود طلب عذاب نمايد» معلوم مى شود قضيه خلافت و امامت 


على عليه السّلام مطرح بوده كه در اثر تعصب وى نسبت به آن حضرت,. نتوانسته است تحمل كند. 


البته بايد يادآورى شود كه از طرف علماى اهل تسئنء توجيهاتى براى اين حديث شده تا به غير معناى خلافت و امارت حمل 


شود ولى به هيج عنوان مورد قبول صاحبان عقل سليم و فكر ثاقب نمى تواند باشد. 
ما براى نمونه» جند مورد از آن توجيهات را نكاشته و جواب مى كوييم: 


١‏ -ابن صباغ مالكى بعد از نقل واقعه غدير در تنبيهى» معانى ((مولا)) را ذكر نموده» مى كويد: لفظ ((مولا)) اكر جه به اين 
معانى كه از جمله آن ((اولى)) هست وارد شده استء. اما معناى حديث شريف ((من كنت مولاه...)) اين است كه هر كسى 


من ناصر يا دوست يا صديق يا حامى او هستم» يس على نيز براى او جنين است.(817) 


جاى بسى تعجب است كه آقاى ابن صباغ مالكى, تمام قضيه غدير را تقريباً نقل نموده و مباركك باد عمر را به على عليه السّلام 


نفر را نكّه مى دارد كه بككويد اى مردم! هر كس من ناصر يا صديق يا دوست يا حامى او هستمء على نيز براى او جنين است. 
لخاد اققييه كف تم كبر اهف يلكه واقر ملا نواتعتابنكة اضرو طلارة وام قرت اا قن كم ربو بدا صل الله 


عليه و آله ناصر و صديق و حامى اوست. 


آيا ابوبكر» عمر عثمان» طلحه. زبير» سعد بن عباده.» ابو ايوب» لمان انؤذر مقداة عمانو ديكران] ناصر و حامى و صديق 


كن كداوسوال دا ضان اللة عله و الشعام و جام بو عق وف توه 


به بيانى ديكرء مكر هيج كس از مسلمانان» كسى را كه ييامبر صَلى الله عليه و آله او را نصرت مى كردهء يا حمايت مى نموده 
يا بااو دوست بوده» نصرت و حمايت نمى كردند؛ جز على ابن ابى طالب عليه السّلام؟ 


اككر جنين بوده يس بايد كفت: ديكران ارج وارزشى براى دوستى رسول خدا صَلَّى الله عليه و آله و نصرت و حمايت او قائل 
نبودند» و براى آنها فرقى نمى كرده رسول خخدا صلَى الله عليه و آله با كى دوست باشد و با كى دشمنء بلكه نسبت به همه 
يكسان بوده اند كه اين خود نشانكر درست نبودن ايمان در آنهاست. و جون التزام به اين مطلب نا ممكن است. يس معلوم 
مى شود ((مولا)) در حديث به معانى ناصرء صديق» حميم و غير اين معانى نيستء بلكه به معناى ((اولى)) بوده و مفيد ولايت 


وأماورك اميق 


" - ابن اثير در نهايه» بعد از آنكه براى لفظ ((مولا)) معانى كثيره مى آورد مثل 


رت. مالكك» سيك» منعم» آزاد كننده» آزاد شده» ناصر» محب» تابع» همسايه» هم ييمان» عبد؛ داماد و منعم عليه مى كويك: ((و 
كل من ولى امرأ او قام به فهو مولاه و ولبِه؛ هر كس كه متولى امرى شود يا براى انجام كارى قيام كندء يس او مولاى آن امر 


بعد مى كويد: ((و منه الحديث؛ من كنت مولاه فعلى مولاه» يحمل على اكثر الاسماء المذكوره؛ و از اين باب است». حديث هر 
كس من مولاى او هستم يس على مولاى اوست؛ زيرا كلمه مولا دراين حديثء بر اكثر معانى كه ذكر شد قابل حمل است)). 
(#دع 


اينجا آقاى ابن اثير» مناسبت حكم و موضوع را اصللاً در نظر نكرفته و حكمى بر خلاف واقع نموده است؛ زيرا لفظ ((مولا») در 
حديث شريف با هيج يكك از معانى ذكر شده؛ مناسبت نداشته و فقط با معناى ((اولى و ولى)) سازكارى دارد؛ جون در 
صورت حمل بر معانى ديكر. معناى حديث اين مى شود: ((هر كس من مالك او هستم على مالكك اوست» هر كس من ناصر 
او هستم على ناصر اوست» هر كس من محبٌ او هستم على محبٌّ اوستء هر كس من تابع او هستم على تابع اوست» هر كس 
من همسايه او هستم على همسايه اوست» هر كس من يسر عم او هستم على يسر عم اوستء هر كس من هم ييمان او هستم 
على هم بيمان اوست» هر كس من داماد او هستم على داماد اوست» هر كس من عبد او هستم على عبد اوستء هر كس من 
آزاد شده او هستم على آزاد شده اوستء هر كس من نعمتى 


ازاو ديده ام على نعمتى از او ديده است» هر كس من آزاد كننده او هستم على آزاد كننده اوستء هر كس من به او انعام 
كرده ام على به او انعام كرده است)). 


در بعضى از موارد معانى مذكوره يا درست نبوده ويا اينكه توضيح واضحات خواهد بود؛ زيرا هر كسى را ييامبر مالك او 
باشدء على مالكك او نمى شود و هر كسى بيامبر داماد او بوده على داماد او نمى شود و هر كه يبامبر ابن عم او باشد على يقينا 
ابن عم اوست و كفتن نمى خواهد, و در بعضى از موارد خلاف واقع است؛ زيرا ييامبر عبد كسى يا آزاد كرده كسى نيست تا 
على نيز جنين باشد. و در بعضى از موارد هم تعارف است؛ مثل اينكه هر كسى من صاحب و آقاى او هستم على نيز براى او 
جنين است و در بعضى از موارد هم كليت ندارد» مثل اينكه هر كسى من همسايه او هستم على همسايه اوست و در بعض از 
موارد هم اختصاص به على عليه السّ.لام بى معناستء مثل اينكه هر كس من ناصرء محب» صديق و حليف او هستم على براى 


يس مى بينيد كه بيان ييامبر صلَى الله عليه و آله در آن كيرودار و كرماى سوزان و خستكّى ناشى از سفر و انجام مناسكك حج 
با هيج كدام از معانى فوق» جور در نمى آيدء بلكه بايد معناى بسيار مهم و اساسى مراد ييامبر صلى اللّه عليه و آله باشد و آن 


معنا همانى است كه خود آن حضرت اراده 


فرموده است كه اول فرمود: ((1يا من از شما اولى بر شما نيستم؟)) و وقتى مردم ياسخ مثبت دادند؛ فرمود: ((هر كس من 
مولاى او هستم على مولاى اوست))؛ يعنى هر كه من بر او از خود او اولى هستم و ولايت وامارت بر او دارم» على نيز نسبت 


* - شافعى كفته است: مراد كاموسان اللمهلةن الها مله ريع كنك بورلا ولاق اسلام و ((قربى)) است كه به سبب 
اسلام بيدا مى شود؛ همجنانكه مولا در آيه مباركه (ذَالِكك بِاءَنَّ الله موْلَى الّذِينَ انوأ وَاءَنَّ الْكفرِينَ لآ مَوْلَى لَهَغْ)(61)؛ 
االموكدلة شي واذلك كافريق 'از جيك اسق 4 حداونه اضوع سن اسك كنار اصرق اتذار 31 أنه مين بعنا بعتن 
ولاى اسلام حمل مى شود.(216) 


در جواب مى كوييم: اكر مراد ولاى اسلام باشد؛ يعنى قربى كه از ناحيه اسلام بيدا مى شودء اختصاص آن به على عليه السّلام 
معنا نخواهد داشت؛ جون همه مسلمانان مكلف و موظف هستند كه قريب به همديكر بوده واز همديكر با اطلاع باشند. 


قرآن كريم وقتى مسلمانان صدر اسلام لومس الوه افرانا دازو مق في الكفار رُحَمَآءٌ بَتِنَهُمْ...)(2612)؛ ((آنان 
در برابر كفار شديد و در ميان خود مهربان بودند)»» يا در رابطه با كل مسلمانان مى فرمايد: (... وَالْمُؤْمنُونَ والْمُؤْمنَتٌ بَعض هم 
افلا تفظن )(/4)611 مل سناو اه رز ناو كمه مره والع لو يداوو كرك ميهد : 


* - ابن اثير كلا-م عمر را كه خطاب به على عليه السّلام كفت: ((اصبحت مولى كل مؤ من...)) به معناى ولى و دوست حمل 


كفت: صبح كردى در حالى كه ولى و دوست هر مؤ من هستى.(618) 
جواب اين مطلب را نيز با يكك سؤ ال بيان مى كنيم و آن اينكه آيا على عليه السشلام قبل از آن روز دوست مؤ منان نبوده است؟ 


- كفته شده كه سبب صدور اين جمله از ييامبر صلَى الله عليه و آله اين بود كه اسامه بن زيد بن حارثه به على عليه الام 
كفت: تو مولاى من نيستى بلكه رسول الله صلى الله عليه و آله مولاى من است و جون بيامبر اين قضيه را شنيد فرمود: ((من 
كنت مولاه فعلى مولاه)).(619) 


بايد ديد مراد اسامهء از اينكه به على عليه الس لام كفت: ((تو مولاى من نيستى)) جه بوده است؟ اككر مراد اين بوده كه ييامبر 
صلى الله عليه و آله آزاد كننده من است؛ جون يدرش (زيد) را ييامبر صلى اللّه عليه و آله خريد و جون معلوم شد غلام نبوده 
أؤاوا كر لاع ةكم دعيو اتن خرف ابسامة كوس اليكو بعنا كذاوة. نامي صل الله غنه رق الحيمي :ترد نه أنه اهران لقرونا 
جمع كند و بككويد: ((هر كسى من مولاى او هستم على مولاى اوست)»» بلكه اكر آن حضرت صلَى الله عليه و آله مى 
خواست به اسامه بفهماند كه على عليه السّّ.لام هم حكم آن حضرت را دارد به خود او مى كفت. وانككهى اين حرف از اسامه 
وقتى درست است كه على عليه السّلام خودش را مولاء آقا و آزاد كننده او كفته باشد» در حالى كه تاريخ جنين جيزى را ثبت 


نكرده است. از اسامه هم بعيد خواهد بود كه ابتدا به ساكن» جيزى را 


بكويد كه مورد انكار على عليه السّلام نبوده است. 


واكر مراد اسامه بعضى از معانى ديكر» مثل دوستء صديق و ناصر بوده كه باز يكك قضيه شخصى مى شود و قضيه شخصيه را 
آن همه بزركك كردن معنا ندارد» كذشته از اينكه هيج عاقلى باور نمى كند كه اسامه بر كردد و به على عليه السّ.لام بككويد تو 
دوست يا ناصر من نيستى؛ جون اسامه مى دانسته كه هر كسى كه بيامبر با اوستء على عليه السّلام و هر مسلمان ديكرى نيز با 
او هستء و اكر مراد او بعضى از معانى ديكر مثل حليفء عقيد(١67))‏ جاره ابن عم, داماد و... بوده كه اصالا خود اين كلام از 
اسامه غلط بوده است و ييامبر صلَّى اللّه عليه و آله بايد او را متوجه مى كرد كه كلام تو غلط است. 


يس اكر مشاجره اى هم بين على عليه السّلام و اسامه واقع شده باشد حتماً اسامه خواسته است بكُويد تو بر من ولايت و امارت 
فذارق ووافقط سول اللد دسل الله عليه الاو لأيق و" اقارئك وارة وحص انة مططتي نوذة كه شبلي ارتلمانان به نامسد 
بودند بيامبر صلَى الله عليه و آله براى نفى اين اعتقاد و اثبات ولايت و امارت على عليه السّدلام بر مسلمانان» مردم را جمع 
نمود و به آنان كفت: ((من كنت مولاه فعلى مولاه)). 


است و اكثر آن طرق صحيح و حسن مى باشدء مى كويد: فرق شيعه اتفاق دارند بر 


اعتبار تواتر در خبرى كه به آن براى اثبات امامت استدلال مى كنند واين خبر متواتر نيستء بلكه در صحت آن جماعتى از 


ائمه حديث مثل ابوداوود سجستانى» ابوحاتم رازى و غير ايشان اشكال كرده اند. 
يس اين حديث در عين حالى كه خبر واحد است» صحت آن نيز مورد اختلاف است 


وحكرنه يكن امت شيعا بر خلاق مبنا ومشى اضلى شان كد ترات رادر الخاديث امامث شرط سى ذاتتد به اق خير عمل 
نموده و آن را از ادله اصليه امامت على عليه السّلام بدانند و اين حكم, تناقض صريح است.(671) 


اولاً: از قديم كفته اند: ((دروغكو حافظه ندارد)) اين آقا در حالى كه در اول كفتارش حديث را صحيح دانسته و طرق آن را 
عدا كقبر هى داق و عق هن كو كنس كدد شك عي شلك كنل كلام ازركن اها كردن راتدارم دن اخواو 
موقع اشكال بر شيعه مى كويد حديث از آحاد بوده و صحت آن مورد اختلاف است. شما را به خدا اكر حديثى داراى طرق 
تعلدة ناش ديه طورى كه الضيال كذن يق نه 1 8داذة قوذ او تحاديت اناد تضات فى كود بااتقواتر و آباايع كفقه اند 
حجر جز تناقض ذيل كلامش با صدر آن جيز ديككرى خواهد بود؟ 

ثانياً: اككر كسى در اسناد حديث غدير خم و كلمات بزركان و حفاظ اهل سنت كه در جند صفحه قبل از اين» نكاشته شد كه 


حتى بعضى» طرق آن رابه طريق رسانيده اند و آقاى ابوالمعالى استاد ابوحامد غزالى طبق نقل ينابيع الموده كتابى رادر 


بغداد ديده بود كه يشت جلد آن نوشته شده بود اين كتاب جلد 38 از طرق و اسانيد كلام رسول 


خدا صلى الله عليه و آله است كه فرمود: ((من كنت مولاه...)) و نوشته شده بود كه بعد ازاين جلد هم جلد 794 آن خواهد 
بود دقت كند فكر نمى كنم كه به كفتار ابن حجر ارج و ارزشى قائل شودء مكر اينكه مكابر باشد و به خاطر تعصب بيش از 
حد مثل كسى كه در مقام لجاجت وجود آفتاب را در روز روشن و آفتابى منكر مى شود تواتر اين حديث را هم انكار كند. 


موقع نكاشتن, احوالات محمد بن جرير طبرى شافعى كفته است كتابى را ديدم كه در آن احاديث غدير خم جمع آورى شده 
نوق وذ اواء) كو نطلل وار كف وار 011 


رابعاً: در جاى خودش روشن شده است كه لازم نيست در تواتر خبر و احتجاج به تواتر آن» جميع مردم قائل به تواتر آن باشند. 
بلكه ثبوت تواتر نزد عده اى كافى است كه به آن احتجاج شود به اين معنا كه وقتى تعداد روات در هر طبقه» به حدى رسيد 
كه احتمال تبانى و اتفاق آنان برجعل و وضع منتفى و عادتاً محال باشدء كافى است كه آن خبر را متواتر بدانيم» در هر طبقه ده 


نفر باشد يا ده هزار نفر فرقى نمى كند. 


امسا معلوم مى شود آقاى ابن حجر ديده است كه لفظ ((مولا)) در حديث شريف به غير از ((اولى)) به معناى ديكرى قابل 


حمل نيست كه دجار تناقض كويى شده و خواسته است از طريق اشكال مذكور خبر فوق را كم ارزش جلوه بدهد. 


- ممكن است كفته شود كه اكر قضيه غدير» دال بر امامت على عليه السشّلام هست». يس جرا آن حضرت و بستككان و شيعيان او 
در محافل و مجالس و مواردى كه لازم بوده استء به آن استدلال نكرده اند تا از اين طريق امامت آن حضرت به اثبات رسيده 


در جواب مى كوييم: اولا: عدم استدلال» ملازمه با عدم ثبوت امامت ندارد؛ زيرا اكر امامت آن حضرت ثابت بوده و مسلمين 


هم مى دانستند» استدلال معنا نخواهد داشت. 


ثانيً: استدلال بى فايده بود» براى اينكه طرف مقابل نمى يذيرفت و با ايجاد شبهه, ذهن مردم را مشوش مى كرد همان طورى 


كه امروز جون كذشته در كتب و نوشته جات اهل تسنن ديده مى شود. 


ثالثاً: على عليه السِّ.لام و فرزندان و اصحاب آن حضرت در موارد مختلف به اين حديث شريف احتجاج نموده اندء و ما 


داده و با آنان به احتجاج يرداخت و در ضمن آن احتجاج فرمود: شما را به خدا قسم آيا در ميان شما كسى بيدا مى شود كه 
وسول خذا على اللسعله و الوق وايظف يا او كفقة راشد ((فن كنت ذوؤلاه فوند] فو لاه ) ) غير رامن © كفينك ده خر كر قر زايظه:نا 


0 


ديكرى جنين نفرموده است.(8377) 


علماى زيادى از اهل تسئن اين احتجاج رادر كتب خودشان آورده اند» براى مزيد اطلاع به كتاب شريف ((الغدير)) مراجعه 
شود.(676) 


ضمناً على عليه السّ.لام به اين حديث در جاهاى ديككّر نيز احتجاج نموده و فرموده است: ((هر كه اين جمله را از ييامبر صلى 


الله علدو آله تيده اسك شيادية تدكهه ين نان برك افد و شيادت :دادم نه : 


از جمله در ايام حكومت عثمان و در ((رحبه)) كه محله اى در كوفه است و در روز جمل و روز صفين كه به طرق متعدده از 
علماى عامه نقل شده است.(670) 


ابن جوزى (9728) مى كويد: در روايتى آمدهاست كه آن حضرت در ((رحبه)) به اين حديث احتجاج نموده واز مردم 


شهادت خواست» يس جمع كثيرى برخاستند و شهادت دادند و در روايتى سى نفر براى شهادت قيام كردند. 


خبر شهادت خواستن حضرت على عليه السّلام را در رحبه. ابن حجر(9717) و احمد بن حنبل (2758) از عبدالرحمن بن ابى ليلى 
وابن اثير در اسدالغابه (0) و جويلى در فرائد السمطين (930) نيز نقل كرده اندك. 


ابن اثير فته است كه عده اى بيش از ده نفر از جا حركت نموده و شهادت دادند كه از آن جمله ابو ايوب انصارىء ابو عمره 
سمي الى سو ميتي الك سي شر بوره اكوك باع ةائلة بابك اشمارض حش بده جنا د تاو ل فين بن غارب 
انصارىء» نعمان بن عجلان انصارىء ثابت بن وديعه انصارىء ابوفضاله انصارى و عبد الرحمان بن عبد رب مى باشند. 


؟ - ابن مغازلى شافعى )©7١(‏ و جوينى (77©) روايت نموده اند كه على عليه السّلام از اصحاب ييامبر 


فلن اللمعاشدرن لدجو و واظه ينا مون ختديك علو كتواذرع كو اسيك تددن زا رده كراوتساة تسعدة زر عاشهه ر ادف 


دادنك. 


*' - جزرى شافعى با اسناد از ام كلثوم بنت على عليه الس لام از فاطمه زهرا عليها السّلام نقل مى كند كه آن حضرت خطاب به 
مردم فرمود: آيا كفتار ييامبر را فراموش كرديد كه در روز غدير خم فرمود: ((هر كسى كه من مولاى او هستمء على مولاى 


اوست و فرمود: يا على! تو براى من به منزله هارون براى موسى هستى)).(277) 


- حافظ سليمان حنفى قندوزى روايت مى كند كه به اين حديث استدلال و احتجاج نمود سبط اكبر ييامبر صلّى اللّه عليه و 
آله امام حسن مجتبى عليه الّ.لام» آن موقع كه صلح با معاويه بر قرار شد يس براى خطبه ايستاد و بعد از حمد و ثناى خداى 
متعال و صلوات بر ييامبر صِلى الله عليه و آله و بيان مطالبى در فضيلت اهل بيت و امير مومنان عليه السّلام فرمود: ((به تحقيق 
كه از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت كرده اند واز آن حضرت شنيده اند موقعى كه دست يدرم على عليه السّدلام را در 
غدير خم كرفت و خطاب به مردم فرمود: هر كسى كه من مولاى او هستم على مولاى اوستء خدايا! دوست باش با دوستان 
على و دشمن باش با دشمنان على» بعد به آنان امر كرد كه حاضرين قضيه را به غايبين اطلاع بدهند)).(7©) 


د - همجنين به اين حديث شريف استدلال فرمود امام حسين عليه السِّّ.لام يكى دو سال قبل از مركك معاويه در ((منى))»؛ در 


حالى كه اطراف آن حضرت را 


حدود هفتصد نفر از اصحاب و تابعين و عده اى از شيعيان كرفته بودند كه به دعوت آن حضرت در آنجا جمع شده بودند. 
على عليه السّ.لام را به ولا-.يت نصب نموده و فرمود: حاضرين به اطلاع غايبين برسانند؟ كفتند جراء به خدا جنين بوده است. 
(ومع 


#عا ماح ديات نقايل امتساتحوية لجة على الله.عليك و الداة تدقع ازبعيدال ين وساط و ابيفة ره ا رامن 
روايت مى كند كه در بعضى از حج هاى معاويه؛ بر او وارد شدهء ديد عده اى از على عليه السّدلام ياد مى كنند و معاويه آن 
حجر را به من" لوده هونن قاد قينا كة. لبان و كلت | نجه عظا ننه اذ و رايظه ا عرد ئ مين كرك كد ترسوك يدا ا 
الله عليه و آله شنيدم كه مى فرمود: ((هر كسى كه من مولاى او هستمء على مولاى اوست)).(682) 


/- جوينى در فرائد السمطين به سندش از عبد الله بن محمد بن عقيل روايت مى كند كه كفت: من و على بن الحسين 
عليهماالسّلام و محمد حنفيه و ابو جعفر محمد بن على باقر عليه السَّلام نزد جابر بن عبد الله در خانه اش بوديم كه مردى از اهل 
عراق وارد شد و كفت: اى جابر! تو را به خدا قسم مى دهم كه مرا حديث كنى جيزى را كه ديده اى و جيزى را كه شنيده اى 
الوشول جذامن الل علميو اله 


يس جابر 


كفت ما در جحفه در غدير خم بوديم و مردم زيادى از جهنيه و مدينه وغفار نيز آنجا بودند» يس بيامبر صلَى اللّه عليه و آله 


ازامنان حادن نا خممةااق' كدزراق ان حمن كدمهنا كرذة موقتل رون امنا واسة نان بست مار كف اشاره فرهوة اتكاء«دسشتك 


4- در مناقب حنفى و تذكره الخواص ابن جوزى آمده است كه على عليه الس لام در ايام صفين» نامه اى براى معاويه نوشت و 
آن را توسط اصبغ بن نباته ارسال فرمود. 


اصبغ مى كويدء وارد بر معاويه شدم در حالى كه او بر مسندش نشسته بود. طرف راستش عمرو بن عاص و حوشب و 
ذوالكلاع و طرف جيشء برادرش عتبه؛ ابن عامر بن كريزء وليد بن عقبه» عبدالرحمن بن خالد» شرحبيل بن سمط و مقابلش 
ابوهريره؛ ابو درداء» نعمان بن بشير و ابو امامه باهلى نشسته بودند, وقتى نامه على عليه السّ.لام را خواند كفت: ((على قاتلين 
عثمان را به ما نداد)). 


اصبغ مى كويد: كفتم: اى معاويه! تو خواهان ديه يا قصاص براى خون عثمان نيستى بلكه تو خواهان ملكك و حكومتىء تواكر 
مى خواستى عثمان را يارى كنىء در زمان حكومتش يارى مى كردىء اما اين كار را نكردى تا عثمان كشته شود و تواز اين 


طريق به حكومت برسى. 


يس معاويه غضبناك شد و من خواستم او را بيشتر غضبناك كنمء يس به ابوهريره كفتم: اى صاحب رسول خدا! من تو را 


قسم مى دهم به خدايى كه غير از او خدايى نيست؛ خدايى 


كه غيب و شهود را مى داند و به حق حبيبش مصطفى كه خبر بدهى آيا در روز غدير خم بوده اى يا نه؟ 
ابو هريره كفت: بلى» بودم و شاهد بودم آنجه را كه در آن روز كذشت. 
كفتم: شنيدى بيامبر صِلَّى الله عليه و آله آن روز در رابطه با على عليه السَلام جه فرمود. 


كفت: شنيدم كه فرمود: ((هر كس من مولاى او هستم على مولاى اوستء خدايا! دوست بدار دوستدار على راودشمن بدار 


كفتم: اى ابو هريره! اين حديث را شنيده اى و امروز با دشمن على دوستى و با دوست اوادة . ك1 
أو زازه تقار عبوقة "فقيو كفك (إتالله:وأنا دجيو 


نجه ذكر شدء» مواردى از احتجاجات على عليه السَِّ.لام و فرزندان و اصحاب آن حضرت بود و موارد زيادى ازاين احتجاجات 


در كتب فريقين موجود است كه نقل همه آنها موجب طولانى شدن بحث شده و از حوصله اين كتاب خارج است. 

ضما توسيهات ركوس تذ آنل حفك از علماق: اع قنى 3و ترايظه با لفقل اقول )او حداف عدي :3 كر عينده بيك كه تقل ودرة 
آن جز تضبيع وقتء فايده ديكرى نخواهد داشت. 

نا كفته نماند كه غير از آيه مباركه (يَّاءَيّهَا الرَسُولَ يَلَم...) و حديث شريف غدير آيات و روايات ديكرى نيز در قرآن و سنت 


موجود است كه دال بر امامت على عليه الشسّرلام وفرزندان آن حضرت مى باشد وو به تعدادى از آن در بخش ((تشيع 


نوشته اند. 


ضمناً لازم است تذكر داده شود كه فخر رازى در ذيل تفسير آيه (... اليوْمَ اءكمَلْتٌ لَكم ديتكؤ...)(99) و ابن ابى الحديد 
معتزلى در شرح نهج البلاغه )95٠0(‏ و غير ايشان در كتابهاى خودشان؛ منكر وجود نص بر امامت على عليه السّلام شده اند. مثل 


به نظر حقيرء اين افراد آن جنان كور باطن هستند كه آنجه را كه خودشان نيز نقل نموده اند» نمى فهمند و علت اساسى هم اين 
است كه امثال اين افراد» مذهب و طريقه خودشان را اصل قرار داده و قرآن و سنت را بر آن متفرع مى كنند» در حالى كه بايد 
مطلب به عكس باشد و قرآن و سنت اصل قرار كرفته و مذهب متفرع بر آن دو شود كه اكر مطابق قرآن و سنت بودء يذيرفته 


فوقو الاطرى > قو صر و تسن الفيعة الخ كيه مشكل موسو مله أبعت 


يا شستن آن مهمتر استء يا مسأ له خلافت؟ آيا خواندن التحيات مهمتر است يا مسأ له خلافت؟ و آيا... 


در دين مبين اسلام هيجيكك از احكام به اهميّت خلافت نمى رسد؛ زيرا خلافت و امامت بعد از رسول خخدا صلى الله عليه و 


آله است 


كه ضامن بقاى اسلام و اجراى احكام مى باشد. امام عليه السّ.لام احكام را آن جنان كه خداوند براى ييامبرش نازل فرموده 


براى مردم بيان مى نمايد. 


آيا درست است كه بككُوييم خداوندى كه خالق عقل است و ييامبرى كه ((عقل كل)) هستء جزئى ترين مسأ له از مسائل 
فرعى را به اختيار خود مردم نككذاشته و منوط به شوراى آنان نكرده اند بلكه بيامبر صلَى الله عليه و آله قبل از رحلت» تمام 
احكام را تبليغ نموده و جيزى فرو كذار نكرده استء اما مسأ له خلافت و امامت را كه حتى اكر به عنوان يكك حكم فرعى هم 


بدانيم باز از وي كى خاصى برخوردار استء به عهده خود مردم كذاشته اند؟ 


از طرف ديككر. امامت اكر منوط به اختيار امت باشدء امت جون از كذشته و حال اشخاص مى توانند اطلاع داشته باشند و 
نسبت به آينده هيج آكاهى ندارند» فقط كسى را انتخاب مى كنند كه ظاهر الصلاح باشدء اما آيا در آينده هم به همين حال 
باقى خواهد ماند يا خير؟ نمى توانند :خ تصميني داشته باشند» ولى منتخب خدا و رسولء كذشته و حال و آينده اش 5ض تضمين شده 


است؛ زيرا خداوند متعال بالاستقلال و رسول او بالتبع» هم كذشته را مى دانند و هم آينده را. 


از همه مهمتر» عمل خلفاى انتخابى خود مؤ يد اين مطلب است كه اختيار امت و شوراء دخالتى در تعيين امام نداشته و بلكه 


بايد بانص تعيين شود. 


جون شما در تاريخ مى بينيد كه ابوبكر قبل از مركك خود عمر را به عنوان جانشين خود منصوب مى كند و عمر نيز بعد از 


آنكه مجروح مى 


شود» شوراى شش نفره تشكيل داده و مى كويد اككر اكثريت شش نفر يعنى جهار نفر آنان يكك طرف شدند» نظر آنان متبع 
است والآ اكر به سه نفرء سه نفر تقسيم شدند آن سه نفرى كه عبدالرحمن بن عوف جزء آنهاست مقدمند كه خود اين عمل 


باز نوعى تنصيص است تا اختيار عمومى و انتخاب به سبب اجماع. 


واين جاست كه سؤ ال مى كنيم آيا اين كار ابوبكر و عمر كه جانشينان بعد از خود را معرفى كردند» نيكو و يسنديده و مطابق 
عقل است؟ يا اينكه خلاف قواعد و مسلمات دينى است؟ 


اكر كفته شود اين كار نيكو و يسنديده و مطابق عقل استء مى كوييم جطور ممكن است ييامبرى كه ((عقل كل)) است و 
خدايى كه خالق عقل استء اين عمل نيكو و يسنديده را انجام ندهند؟ و خليفه بعد از رسول خدا را براى مردم معرفى ننمايند؟ 


انتصابى همه باطل خواهد شد. 


با مطالبى كه كفته شد هم وجود نص بر خلافت و هم ضرورت تنصيص مشخص شد. وانككهى» بر فرض نصى هم بر امامت 
على عليه الس لام نداشتيم» باز تنها انتخاب اصلح., انتخاب آن حضرت براى امامت بود؛ زيرا عقلى كه خداوند به ما عطا كرده 
حكم مى كرد كه بايد يبروى از على عليه الام كنيم؛ زيرا سابقه هيج كس در دفاع از اسلام مانند ايشان نيست و از نظر علم 


و شجاعت و زهد و تقوا و ديانت همانند ندارد. 


آيااز نظر عقلى درست است انسان. دانا را 


بككذارد و دنبال كسى برود كه او خود در مسائل و احكام دينىء نيازمند به استاد و معلم هست؟ 

يا اين قاعده عقليه كه بيروى بايد از بهترين باشدء به عنوان يكك اصل مسلم در تمام جوامع بشرىء مسلمان و غير مسلمان 
مورد قبول عامّه مردم نيست؟ 

امامان (ع) معصوم هستند 


شيعيان علاوه بر اينكه معتقدند به امامت دوازده امام از طريق نص هستندء قائل به عصمت آنان نيز مى باشند و علم ائمه عليهم 
الد.لام را نيز علمى كه با تحصيل و رفتن به مدرسه به دست آمده باشد» نمى دانند؛ بلكه آن علم را خدادادى مى دانند كه به 
هر كه بخواهد مى دهد و به همين جهت, امامان نه تنها معصوم از كناه هستند بلكه از خطا و اشتباه و سهو و نسيان نيز معصوم 
مى باشند و از نظر شيعيان فرق ييامبر با امامان در جند مورد است: 


١‏ - بر يبامبر صَلَّى الله عليه و آله ((وحى)) نازل شده و بر امامان وحى نازل نمى شد. 


؟ - بيامبر صلى الله عليه و آله از ناحيه خداوند, به مردم معرفى مى شود و امامان از طرف ييامبر صلَى الله عليه و آله معرفى 
مى شونك. 

“ - ييامبر صِلَى الله عليه و آله آورنده دين و مبلغ آن است و امامان تنها ((مبلغ)) دين هستند. 

؟ - بيامبر صلَى الله عليه و آله مى تواند قانون جعل كندء حكمى را نسخ نموده و حكم ديكرى به جاى آن وضع نمايد» دايره 


حكمى را تضييق كند يا توسعه دهد. ولى امامان» فقط آنجه را كه از ييامبر كرفته اند» براى مردم تبيين و تبليغ مى كنند» و در 


مواردى نيز 


حون تحمن. بام حلن ‏ للدقله الاق :نون ابوه دكي تقس كارا تومضة فس 
براى اثبات عصمت هم مى توان به ((نقل)) و هم به ((عقل») احتجاج و استدلال كرد. 


اما از طريق نقل» حاكم در مستدركك با اسناد صحيح و محبٌ طبرى در الرياض النضره و متقى هندى در كنزالعمال اين حديث 
را از ابوذر غفارى روايت مى كنند كه بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: ((من اطاعنى فقد اطاع الله و من عصانى فقد عصى الله 
و من اطاع عليا فقد اطاعنى و من عصى عليا فقد عصانى؛(١8©)‏ هر كس مرا اطاعت كند, نخدا را اطاعت نموده و هر كه مرا 
سيق قمر جور اب سطع ترد وى كب عل زا أطافيظ كتهب لافيت ترف وق قد علا عقيدة كديا 


معصيت كرده است)). 

ضمناً محب طبرى مى كويد: ((حديث راابوبكراسماعيلى در معجم خودش و خجندى نيز روايت كرده اند و ذهبى نيز حديث 
را تصحيح نموده است)). 

اكر كسى در همين حديث دقت كندء متوجه مى شود كه در نتيجه اطاعت على عليه الس لام اطاعت خداوند و نا فرمانى على 
صورتى كه احتمال خطا و معصيت از آن حضرت منتفى شود. 

وق 'اطاعت: أن حعتيرة عية اطافة يرؤرد كاز وفخالقت ا ان خم تو عي نحالقت ا سبناوظ ادع قطعا اززاده و كزاهت 


آن حضرت عليه السّلام مقرون به اراده و كراهت خداوند مى شود؛ يعنى هيج وقت جيزى را كه خدا اراده نكرده؛ اراده نمى 


كند و جيزى را كه خداوند مكروه نمى داند از آن كراهت ندارد؛ و كسى كه جنين باشد واجب العصمه است؛ زيرا كسى كه 
احتمال خطا يا معصيت نسبت به او داده شود هيج وقت اطاعت او عين اطاعت خدا و مخالفت با او» عين مخالفت با خدا نمى 
شود؛ جون در موارد اشتباه يا معصيتء نه تنها اطاعت واجب نبوده بلكه حرام نيز هست. 
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حافظ سليمان قندوزى حنفى از فرائد السمطين جوينى شافعى از اصبغ بن نباته از ابن عباس روايت نموده است كه ييامبر صلّى 
اللّه عليه و آله فرمود: ((انا و على والحسن و الحسين و تسعه من ولدالحسين مطهرون معصومون؛(557) من» على» حسن» حسين 
ضمناً آيه مباركه ((تطهير)) و حديث شريف ((ثقلين)) نيز دلالت بر عصمت امامان عليهم الّد.لام از خطا و معصيت دارند كه 
در بخش تشع جيست,ء مفصلا مورد بحث و بررسى قرار كرفت. 

و امااز نظر ((عقل))» يس همان طورى كه در بحث نبوت كذشت,ء طبع انسان نفرت دارد از اينكه از كسى ييروى كند كه 
احتمال خطا يا معصيت در رابطه با او داده شود» جه در آن صورت هر امر و نهى كه از او صادر شودء احتمال خطا يا معصيت 
در آن وجود خواهد داشت. صرف همين احتمال كافى است كه احكام صادره از ناحيه او جدى كرفته نشود كه در اين 


صورت خود به خود مسأ له امامت و رهبرى منتفى شده و جامعه بدون امام و رهبر باقى مى ماند. 


جنانجه در فرض وقوع خطا و معصيت از امام, او احتياج به رهبرى 


وامر و نهى ديكران بيدا خواهد كرد كه در نتيجه؛ امامت و ماءموميّت طرفينى مى شود نه اينكه يكى امام باشد و ديكرى مأ 


0 


ضمناً شيعيان در رابطه با عصمت امامان نيز قائلند كه اين عصمت مطلق است؛ يعنى امام هم قبل از امامت و هم بعد از آن و هم 


در احكام دينى و هم در غير آنء و خلاصه در جميع امور بايد معصوم باشد. 


باشد و به اين مطلب ابو محمد بن متويه در كتاب كفايه اقرار نموده و كفته است كه على عليه السّ.لام معصوم بود اكر جه به 


نظر او واجب العصمه نبوده و رعصمت هم شرط امامت نيست.(887#) 
اسامى اثمّه عليهم الشّلام 
قسمت اول 


طرق عقيذه شيعياة اثنا عشرص اماما عدا اناهير عل اللدعليدر اله غبار فد انه 


١‏ - على بن ابى طالب عليه السّدّلام كه در روز جمعه. سيزدهم رجب بعد از سى سال از ولادت رسول خدا صلَى الله عليه و آله 
از مادرى به نام فاطمه بنت اسد و در خانه كعبه به دنيا آمد. 


آن حضرت نخستين هاشمى است كه از يدر و مادر هاشمى متولد شده است و در سحركاه جمعه نوزدهم ماه مباركك رمضان 
سال جهلم هجرت»ء در محراب مسجد كوفه و در حال خواندن نماز صبح» توسط شقى ترين امتء يعنى ((عبدالرحمن بن ملجم 
مرادى)) مضروب كرديد و جون ثلثى از شب بيست و يكم ماه مباركك رمضان كذشتء روحش به رفيق اعلى يرواز و به درجه 


رفيعه شهادت رسيد. 


مدت عمر آن 


حضرت ”87 سال و دوران امامتش سى سال بوده و قبر شريف آن حضرت در نجف اشرفء يكى از شهرهاى عراق است. 


فضايل و مناقب آن حضرت بيشتر از آن است كه احصا و شمارش شودء عده كثيرى از علماى فريقين در رابطه با فضايل و 


١‏ - حسن بن على ملقب به ((مجتبى عليه السّ.لام)) و سبط اكبر رسول خدا صَلَّى الله عليه و آله كه در روز سه شنبه ١‏ رمضان 
المبارك سال دوم يا سوم هجرى از مادرى مطهر و معصومه جون حضرت فاطمه زهرا عليها السّ.لام ديده به جهان كُشود ودر 


سال 9؟ هجرى در شب 8" صفر توسط جعده همسرش و به تحريكك معاويه بن ابى سفيان به وسيله سم به شهادت رسيد. 


مدت عمر آن حضرت /ا؟ سال و دوران امامتش ده سال مى باشد». مدفن شريف آن بزركوار در قبرستان بقيع» واقع در مدينه 


است. 


آن بزركوار عابدترين» عالم ترين» سخى ترين و حليم ترين شخص عصر خود و شبيه ترين بنى هاشم نسبت به رسول خدا 
صلَى الله عليه و آله بود. 


- حسين بن على عليه السّد.لام ملقب به ((سبدالشهداء)) و سبط دوم رسول خدا صلى اللّه عليه و آله كه در روز ينجشنبه سوم 
شعبان سال سوم يا جهارم هجرى از مادرش حضرت فاطمه زهرا عليها الس لام متولد شده و در سال ١‏ هجرى در روز شنبه 


دهم محرم به دست عمال يزيد بن معاويه» در سر زمين كربلا به شهادت رسيد. 


عمر شريف آن حضرت در موقع شهادت,. لاه سال و دوران امامتش يازده سال 


وده امن و قر شويفش .ذو سوزرميق غزاق::شهر كزيلةه زيارتكاة عاشتان و محان خاندان رسالت اسة: 


علم آن حضرت بيشتر از آن است كه در مقياسى سنجيده شود در عبادت بسيار كوشا و جدى بود به طورى كه در هر شب»ء 
هزار ركعت نماز به جا مى آورد. 


در شجاعت آن بزركوار همين بس كه براى حفظ و ابقاى دين» دست از همه جيز خود شست و خود و فرزندان و برادران و 


بنى اعمام و اصحابش تا آخرين لحظه حيات» دست از هدفى كه داشتند بر نداشتند. 


آنجه از رسول خدا صلى الله عليه و آله در رابطه با او و برادر بزركوارشء امام مجتبى رسيده استء فضيلت و بزركوارى آن 


* - على بن الحسين عليه السَّلام ملقب به ((زين العابدين))» كه در تاريخ ولادت آن جناب اختلاف سيار است و شايد مشهور 
روز نيمه جمادى الثانى سال 7" هجرى باشد» بعضى هم ينجم شعبان همان سال يا سال *"؟ هجرى توشخة اندو اقوال ديكرئ 


هم وجود دارد. مادر آن بزركوار ((شهربانو)) دختر يزدجرد مى باشد. 


شهادت رسيد. 
مدت عمر آن حضرت /ه سال و دوران امامتش 0" سال و مدفن شريفش در بقيع مى باشد. 


آن حضرت. در عبادت» علم» تقوا و رسيدكى به محرومان بى نظير بود. و در حلم و بردبارى شبيه آباى كرامى خويش بوده و 
با دشمنانش زياد مدارا مى كردء كاهى نيز با برخورد حكيمانه و عالمانه خود. 


© - محمد بن على عليه الس لام مشهور به ((باقر)) كه در روز دوشنبه سوم صفر(958) سال /اه هجرى در مدينه منوره به دنيا 


أامد. 


آن حضرت نخستين علوى و فاطمى است كه از يدر و مادر علوى و فاطمى به دنيا آمده است؛ زيرا ما در محترمه ايشان 
((فاطمه)) دختر امام حسن مجتبى عليه السّلام مى باشد و در روز دوشنبه هفتم ذيحجه سال ١١5‏ هجرىء توسط ابراهيم بن وليد 


بن عبد الملكك بن مروان اموى به درجه شهادت رسيد. 
مدت عمر آن حضرت 7ه سال و دوران امامتش نوزده سال و قبر شريفش در قبرستان بقيع مى باشد. 


علم آن بزركوار كثير و حلم او واسع بود» در سخاوت و عبادت و تواضع و اخلاق حسنه نظير نداشت و در كثرت علم او همين 
آن را بيان مى كند. 


* - جعفر بن محمد عليه الس لام ملقب به ((صادق)) كه در روز دوشنبه هفدهم ربيع الاول سال ١7م‏ هجرى (©*) و در سالروز 
ولا-دت بيامبر اكرم صلَى الله عليه و آله از فاطمه ملقب به ((ام فروه)) دختر قاسم بن محمد بن ابى بكر به دنيا آمد. و در روز 


١0‏ شوال سال 17 هجرى به امر منصور خليفه عباسى مسموماً به شهادت رسيد. 
مدت عمر شريف آن حضرت 88 سال و دوران امامتش 6 سال و قبر شريفش در مدينه و در قبرستان بقيع مى باشد. 


علم» فضل» كمال» حكمت,. فقه زهد. ورعء تقوا و اخلاق حسنه آن حضرت بر 


احدى يوشيده نيست و قبلا در بحث تشع جيستء كفتار مالكك و ابوحنيفه را در رابطه با علم آن حضرت نقل نموديم. 


- موسى بن جعفر عليه السّ.لام ملقب به ((كاظم)) كه در روز يكشنبه هفتم صفر سال ١718‏ هجرى از مادرش ((حميده 
مصفات)) در مدينه متولد شده و در روز 70 رجب سال 1١68”‏ هجرى بعد از آنكه مدت جهارده سال در بغداد و در زندانهاى 
هارون الرشيد خليفه عباسى اسير و زندانى بود و انواع شكنجه هاى روحى و جسمى را متحمل شدء به دستور آن خليفه سفاكك 


و به وسيله زهر به درجه رفيعه شهادت نايل آمد. 
مدت عمر آن حضرت هه سال و دوران امامتش 8" سال و قبر شريفش در كاظمين يكى از شهرهاى عراق مى باشد. 


آن حضرت نيز جون آباى كرامى اش درعلم» فضلء تقواء ديانت» جود و سخاوت. زبانزد خاص و عام بوده و كتب فضايل و 
مناقب از ذكر اخلاق حسنه و فضايل و كمالات آن بزركوار مشحون است. 


8 - على بن موسى عليه الس لام ملقب به ((رضا») كه در روز جمعه يازدهم ذيقعده سال ١58‏ هجرى از مادرش ((نجمه 
خاتون)) متولد شده ودر روز آخر صفر سال 7٠١”‏ هجرى در شهر طوس خراسان و به دستور مأ مون الرشيد خليفه عباسى به 
وسيله زهرى كه در انككور مخلوط شده بود به درجه شهادت رسيد. 


موك عمر ا ةحفيرك لفسال وعدت اناتتن سن سال و مدقو سريف انرز كوار كو مفهة ننس ازشهرهاى استان 


خراسان در كشور جمهورى اسلامى ايران مى باشد. 


علم» زهدء تقواء فضل و كرامت آن حضرتء جيزى نيست كه بر كسى مخفى 


ل 


لازم به ذكر است كه ابن اثير در كامل و طبرى در تاريخ الخلفاء مى كويند كه مركك آن بزركوار ناكهانى و در اثر خوردن 
الكوية باه نوف اك ول سملن اله فضت درتاته و السائشي قن ودح ولا هيد من القن كداكووكة الكو و لو عشي لحن 
باشدء مركك ناكهانى نمى آورد؛ ثانيا: خود آن حضرت در علم طبء يد طولايى داشته و ضررهاى يرخورى را مى دانسته 
است؛ ثالثا: تصوّر اين مطلب با اخلاق كريمه آن حضرت سازكارى ندارد. 


9 - محمد بن على عليه الس لام ملقب به ((تقى و جواد)) كه در روز دهم ماه رجب سال ١96‏ هجرى در مدينه منوره از مادرى 


زاهده به نام ((سبيكه)) متولد و در آخر ذيقعده سال ٠١‏ هجرى در بغداد و توسط معتصم عباسى به شهادت رسيد. 


عمر شريف آن بزركوار در موقع شهادت ١0‏ سال و مدت امامتش هفده سال و قبر شريفش در كاظمين از شهرهاى عراق مى 


اا 
آن حضرت عون كدشتكان واسلافش در علم» فضلء تقواء زهد و كمال مشهور آفاق است. 


مناظرات ايشان با علماى امصار و جواب دادن از سى هزار مسأ له آنان در مجلس واحد منقول و مشهور و در كتب مسطور 


است. 


٠‏ - على بن محمد عليه الس لام ملقب به ((نقى و هادى») كه در روز يانزدهم ذيحجه سال 7 هجرى در مدينه از مادرش 
((سمانه خاتون)) متولد شده و در روز دوشنبه سوم رجب سال 10 هجرى به امر معتز خليفه عباسى و به توسط زهر به شهادت 


رسيك. 


مد عمرشريق 1 تاحفرف #الاشال#وهوران امافسن: ااه تقر شرونعن قن شه ماهر | أل 


شهرهاى عراق مى باشد. 


در علم» كمال» زهدء شرفء ديانت و تقواى آن حضرت. غير از آباى كرامى اش كسى با او نمى تواند برابرى كند و در 
فرستاد و آن حضرت همه را به يكك نفر اعرابى بخشيد و فرمود: ((قرضت را ادا كن و براى خانواده ات مصرف نما وعذر مرا 


ناكفته نماند كه شهرستانى در ملل و نحل (6517) مدفن آن حضرت را شهر قم نوشته كه بيانكر بى اطلاعى او از تاريخ استء 
شهر مقدس قم مدفن هيج امامى نيستء بلكه امامزاد كان زيادى در آن شهر مدفونند كه مشهورترين آنان كريمه اهل البيت 


-١‏ حسن بن على عليه الس لام ملقب به ((زكى و عسكرى)».؛ كه اشهر در تاريخ ولادت آن جناب روز دوشنبه هشتم ربيع 
الثانى سال 31٠‏ هجرى در مدينه منوره مى باشد» مادر آن حضرت ((جده خاتون)) نام دارد. اين امام بز ركوار در روز جمعه 
هشتم ربيع الاول سال 78١‏ هجرى توسط زهرى كه به دستور معتمد خليفه عباسى به خورد آن حضرت داده شدء به درجه 


رفيعه شهادت نايل آمده و به اجداد طاهرينش يبيبوسث. 


عمر شريف آن بزركوار در موقع شهادت ١8‏ سال و دوران امامتش شش سال بوده و قبر شريفش در شهر سامراء يكى از 
شورهاف عراق هزان عاشقان وسشكان خاندان وسالت:اسف: 


علم» زهد؛ اخلاق» فضلء كرم و جود آن حضرت جون روز براى 


همه روشن ودر كتب تاريخى مذكور است. 


قابل ذكر است كه امام محمد تقى و امام على نقى و امام حسن عسكرى عليهم السّ.لام در زمان خودشان و در ميان مردم 
معروف به لقب («<ابن الرضا)) بوده و آن جنان محبوب القلوب مسلمانان بودند كه خلفاى بنى عباس را تحمل آن نبوده واز 


روى حسادت آن امامان بزركوار را مورد اذيت و آزار قرار مى دادند. 


١‏ - حجه بن الحسن عليه الشلام ملقب به ((مهدى») كه نام آن بزركوار نام رسول خدا و كنيه اش كنيه رسول خدا صلَى الله 
عليه و آله مى باشد. 


مادر محترمه آن بزركوار ((نرجس خاتون)) بوده ودر شب جمعه يانزدهم شعبان سال ١00‏ هجرى در شهر سامرا از شهرهاى 


عراق به دنيا آمد. 


دوستال 2 هجرى و در سن ((ينج سالككى)) به امامت كبرى و ولا-يت عظمى از جانب حق تعالى وو به نص يدرش امام 
عسكرى عليه السّلام و روايات وارده از ييامبر اكرم صلَّى الله عليه و آله منصوب كرديد. 


يس از احراز مقام امامت براى آن حضرت دو غيبت نقل شده است: 

١-((غيبت‏ صغرى)) كه در آن غيبت توسط نواب خاص خود كه عبارت بودند از: 
الف - عثمان بن سعيد عمروى؛ 

ب - محمد بن عثمان بن سعيد عمروى؛ 

ج - ابوالقاسم حسين بن روح؛ 

د - ابوالحسن على بن محمد سمرى. 


با مردم در تماس بوده و از طرف آنانء به حل مسائل و مشكلات شيعيان مى يرداخته اند» بعد از وفات ابوالحسن على بن 


محمد سمرى كه طبق نقل شيخ صدوق در كتاب كمال الدين در سال 4 هجرى واقع شده؛ زمان غيبت صغرى نيز به يايان 


رسيده اتش 


؟” -((غيبت كبرى))» از سال 4" هجرى شروع شده و تا وقتى كه خدا بخواهد ادامه خواهد داشت. يس آن حضرت تا روزى 


كه به دستور خداوند دوباره ظاهر شود و جهان را يراز عدل و داد نمايد» زنده خواهد بود. 


انقغا سكن اسك تاي شكال ممودفى يكويتة امكات تدارزه كمع ابن سين عير ولا واشت باشل دوت جوانب براق اي 


١-اكر‏ اشكال كنندكان, مادى فكر نموده و خدا را قبول ندارند» يس قبل از همه جيزء بايد با آنان بحث خداشناسى نمود و 


وقتى كه معتقد شدند» خداوند از نظر قدرت نامحدود استء اين مسأ له را يذيرا خواهند شد. 


؟ -اككر اشكال كنندكانء معتقد به خداى لم يزل و لايزال هستند و مى دانند كه (...إنَّ الله عَلَى كل شَئْءٍ قَدِيرٌ)(58): يس 
ديكر استبعاد معنا ندارد» زيرا ((خضر)) و ((الياس)) عليهماالّ لام تا الان» هزاران سال مى شود. كه در قيد حياتند» خود 
بهترين شاهد است بر اينكه امام زمان عليه السّ.لام نيز مى تواند با خواست و اراده خداوند صدها و بلكه هزاران سال زندكى 
نمايد. 


اشكال ديكرى نيز كاهى مطرح مى شود و آن اينكه در صورت غايب بودن امام زمان (عج) از ديدهاء جه اثرى بر وجود امام 


غايب مترتب بوده وو جه نفعى از او برده مى شود؟ 
جواب اين اشكال را به دو طريق مى شود بيان كرد: 


١‏ - ((طريق نقض)) است به اين بيان كه زنده بودن حضرت خضر و حضرت الياس و ديده نشدن آن دوء آيا براى جوامع 


بشرى در طول اعصار و قرون و تا روز قيامت,» داراى 


نفع هست با نيست؟ 


اكر كفته شود نفعى در اين كار ديده نمى شود. درست نخواهد بود؛ زيرا خداى متعال كار بيهوده و بى ثمر انجام نمى دهد. 


عما رامق لينم 31 قرس تعد وانفة "الم اركب اقم 


واكر كفته شود زنده ماندن آن دو بزركوار و بودنشان در جهان حتى اككر غايب هم باشند مفيد و داراى منافع است» مى 


قسمت دوم 


- ((طريق حل)) است به اين بيان كه مى كوييم اثر وجود يبامبر و امام فقط بيان احكام و ارشاد مردم نيست تا نبايد از ميان 
خلايق غايب باشدء بلكه آثار و ثمرات ديكرى نيز دارد كه از آن جمله مى شود به واسطه فيض بودنء نزول رحمت خداوند و 
دفع عذاب و بلا-از ميان امت اشاره كرد؛ جنانجه خداوند بيامبرش را مخاطب قرار داده مى فرمايد: (وَمَا كان الله ليع لِبَهُْ 


ودر جاى ديكر مى فرمايد: (وَم] اءَرْس لتك إلا رَخمةً لَلعَلّمِينَ)(50:0)؛ ((ما تو را نفرستاديم مكر به عنوان رحمت براى 


از طرف ديكر ييامبر و امام عليهماال لام واسطه كرفتن فيض از خدا و وسيله ارتباط مردم با خدا هستند به اين بيان كه كرجه 
خداوند متعال فياض مطلق بوده و در اين جهت فيضش براى عموم نازل مى شودء منتها بحث در قابليت قابل و كير ند كان فيض 
السك كه نر عقي أضاد قا ل ورد نداشته 


ودر بعضى بسيار كم استء اينجاست كه وجود كسى لازم است كه بتواند در اثر قرب به خداوند واسطه فيض شده و بعد از 
كرفتن» آن را به كسى كه قابليت يذيرش مستقيم را ندارد يا قابليتش كم است برساند. 


به عنوان مثال: اكر كسى بخواهد از تشتككى به طور دايم نحات” ذا كد يباين ((شند)) و ذخيره ارذاشعه ناشدة حال ١‏ كاين 
شخص با يكك كوزه كوجكك به سوى اقيانوس برود و بخواهد براى هفته ها و ماهها آب بردارد جقدر مى تواند در آن كوزه 


جا بدهد, به قول مولوى: 


كر ريق تحر رادر كؤزماىئ 


جند كنجد قسمت يكك روزه اى (6881) 


مسلماً با اين آب كم نمى تواند بيش از يكى دو روز دوام بياورد بلكه مجبور است ذخيره اى بيابد كه در آن بتواند آب زيادى 


را ذخيره كند 


ائمه هدى عليهم السّلام در هر زمان و امام زمان عليه السَّلام در زمان ما مانند اقيانوسى هستند كه باران رحمت و لطف خداوند 
را در خود ذخيره نموده و در مواقع لزوم تشنككان طريق هدايت را كه ذخيره اى ندارند و نمى توانند داشته باشند» سيراب مى 


به همين جهت از حضرت رسول صلى الله عليه و آله ماثور است كه فرمود: ((امام زمان در زمان غيبت مانند خورشيد يشت ابر 
استء جطور خورشيد يشت ابر ديده نمى شود اما به زمين نورافشانى نموده و به موجودات انرزى مى بخشد. امام زمان عليه 


حافظ سليمان قندوزى حنفى در كتاب ينابيع الموده از كتاب مناقب تأ ليف موفق بن احمد خوارزمى اخطب خطباى خوارزم؛ 


به سندش از محمد بن حمام 


از جعفر بن محمد ابن مالك فرارى از حسين بن محمد بن سماعه از احمد بن حارث از فضل بن عمر از يونس بن ظبيان از 
جابر بن يزيد جعفى روايت مى كند كه: شنيدم از جابر بن عبدالله انصارى كه مى كفت: ((قال لى رسول الله صلَى الله عليه و 
آله: يا جابر! إن اوصيائى وائمه المسلمين من بعدى اولهم على ثم الحسن ثم الحسين ثم على بن الحسين ثم محمد بن على 
المعروف بالباقر. ستدركه يا جابرء فاذالقيته فاقرئه منى السلام» ثم جعفر بن محمد ثم موسى بن جعفر ثم على بن موسى ثم 
محمد بن على ثم على بن محمد ثم الحسن بن على ثم القائم اسمه اسمى و كنيته كنيتى ابن الحسن بن علىء ذاكك الذى يفتح 
الله تبارك و تعالى على يديه مشارق الا-رض و مغاربهاء ذاكك الذى يغيب عن اوليائه غيبه لايثبت على القول بامامته» الآ من 
امتحن الله قلبه للايمان. 


قال جابر: فقلت يا رسول اللّها فهل للناس من الانتفاع به فى غيبته؟ فقال صلَى اللّه عليه و آله: اى والذى بعثنى بالنبوه» انهم 
يستضيؤ ون بنور ولايته فى غيبته» كانتفاع الناس بالشمس وان سترها سحابء هذا من مكنون سرٌ الله ومخزون علم الله فاكتمه 
لدعي | هله نادم كاير مدان كد ا وفسياف مع ا فافان يعد الاك غبار سف عل بعال سيو بتع شوحو عل رن 
الحسين بعد محمد بن على عليهم الس لام كه معروف به باقر بوده و تواى جابر! آن حضرت را ملاقات خواهى كرد» يس وقتى 


موسى بن جعفر بعد على بن موسى بعد محمد بن على بعد على بن محمد بعد حسن بن على عليهم الس لام بعد قائم است كه 


آيين توحيدء تمام عالم رافرا مى كيرد). 


او آن كسى است كه غيبت مى كند از ميان دوستانش غيبتى طولا-نى كه موجب شكك در بعضى از دلها خواهد شدء مكر 
كسانى كه خداى متعال قلوب و دلهاى آنان را با نور ايمان روشن و با قدرت ايمان محكم ساخته باشد. 


جابر مى كويد: عرض كردم اى رسول خد!! آيا براى مردم در غيبت آن حضرت نفعى از وجود او خواهد بود؟ 


بيامبر صلَى الله عليه و آله فرمود: بلى» به خدايى كه مرا به نبوت برانكيختء مردم از نور ولا.يت او در زمان غيبتش نفع مى 


برند» مثل انتفاع بردن آنان از خورشيد اككر جه روى آن را ابر يوشانيده باشد. 


شنيدى با هركس در ميان مككذار و جون كسى كه اهليت شنيدن دارد» بيدا شد برايش بازكو نماى)). 


نوشته اندء وعده اى هم در كتابهاى حديثى و روايى كه تأ ليف نموده اندء احاديث وارده 


در رابطه با آن حضرت را نيز درج كرده اند و ما محض اطلاع.ء به ذكر اسامى آن كتب مى يردازيم. 
اما از كتابهايى كه مستقلاً در رابطه با آن حضرت نوشته شده است» مى توان به كتب زير اشاره كرد: 


١‏ و١‏ -البرهان فى علامات مهدى آخرالزمان و تلخيص البيان فى اخبار مهدى آخرالزمان» تأ ليف على بن حسام الدين متقى 


هندى. 
“ - تلخيص البيان فى علامات مهدى آخرالزمان, تأ ليف ابن كمال ياشا حنفى. 


و ث - الرد على من حكم و قضىء ان المهدى الموعود جاء و مضى. و الشرب الوردى فى اخبار المهدى از تأ ليفات ملاعلى 


* - البيان فى اخبار صاحب الزمان» اثر محمد بن يوسف كنجى شافعى. 

» - العرف الوردى فى اخبار المهدى» نوشته جلال الدين سيوطى. 

4- العطر الوردى فى شرح القطر الشهدى فى اوصاف المهدىء تأ ليف محمد ابن محمد بن احمد حسينى بلبيسى. 
4- عقدالدرر فى اخبار المهدى المنتظرء اثر يوسف بن يحيى بن على مقدسى شافعى سلمى. 

٠‏ - فوائد الفكر فى المهدى المنتظر, تأ ليف مرعى بن يوسف كرمى مقدسى حنبلى. 

١‏ -القطر الشهدى فى اوصاف المهدى. تأ ليف شهاب الدين احمد بن احمد بن اسماعيل حلوانى شافعى. 

١9‏ - القول التخصر فى غلامات المهدى المفظ) اثر احم بن على وه تحير هك شافع 

٠‏ و16 - مناقب المهدى و نعت المهدىء اثر حافظ ابونعيم اصفهانى. 

6 - المهدى. تاءليف ابن قيم جوزى. 


و اماق كتابهايى كه العادديك مريوظ به ضرت مهدي عليه القر لام وا ان يناس اكرم صِلى الله عليه بو آله ووايت كرذه اندة .من 


١‏ - ينابيع الموده» تاءليف حافظ سليمان بن ابراهيم قندوزى حنفى. 


د القصول الوه قن معرقه ارال 


الائمه عليهم السلام تاءليف ابن صباغ مالكى. 

'- صحيح ترمذىء» نوشته محمد بن عيسى ترمذى. 

- الصواعق المحرقه: اثر ابن حجر هيثمى. 

- كنز العمال» از تاءليفات متقى هندى. 

© - مسند از آثار احمد بن حنبل. 

/ا - سنن ابن ماجهء تاءليف ابن ماجه قزوينى. 

/ - مستدركك الصحيحين, تاءليف حافظ ابو عبدالله معروف به حاكم نيشابورى. 
4 - اسد الغابه از تاءليفات على بن محمد معروف به ابن اثير. 

٠‏ ذخائر العقبى» اثر محب الدين طبرى. 

-١‏ كنوز الحقايق» تاءليف عبد الرؤؤ وف مناوى. 

١‏ - مجمع الزوايد» از آثار حافظ نور الدين على بن ابى بكر هيثمى. 

٠‏ - صحيح مسلم» تاءليف مسلم بن حجاج نيشابورى. 

؟١‏ - الدر المنثورء از تاءليفات جلال الدين سيوطى. 

4 - الطبقات الكبرى» اثر محمد بن سعد كاتب واقدى. 

8 - قصص الا نبياء» نوشته احمد بن محمد بن ابراهيم ثعلبى. 

١‏ - سئن ابى داوودء اثر حافظ ابوداوود سليمان بن اشعث سيستانى ازدى. 
- فيض القديرء تاءليف عبدالرؤ وف مناوى. 

9 - حليه الا ولياءء از تاءليفات حافظ ابونعيم اصفهانى. 


اينها تعداد كتبى بودند كه عجالتاً به اسامى آن دست يافتيم و يقيناً كتب و مؤ لفات علماى برادران اهل سنت در رابطه با اهل 
بيت عموماً و حضرت مهدى خصوصا به مراتب بيشتر از مقدارى است كه نام برده شد و ما اكر اين مقدار را ذكر نموديم» فقط 


براى اين جهت كه كفتار بعضى از مغرضين را كه كمان كرده اند امامت حضرت مهدى و غيبت آن حضرت و ظهور يراز 


نورش 0 و يرداخت 5 ٠.‏ 5 2 
حته ير خته شيعيان است باطل شده و برادران اهل 3 ن* ما دان كه 
! . - 
نو سا تسثر بدانئك علماى خود انها كها تحفق ع 
هل تحقيق و اطلا بوده 


اندء اككر بيشتر از علماى شيعه در اين رابطه كتاب ننوشته باشند» يقيناً كمتر هم ننوشته اند. 


شايد حدود سه يا جهار سال قبل از اين بود كه جزوه اى را كه به قلم يكك نفر ناصبى نوشته شده و در ياكستان طبع شده بود 
مطالعه نمودم و در آن نه تنها وجود امام زمان عليه السّ.لام انكار و جزء بدعتهاى شيعيان حساب شده بود» بلكه نويسنده جزوه» 


توهين زيادى هم نسبت به آن حضرت كرده بود. 


با يادداشت اسامى كتب و مؤ لفان آنها متوجه شديم كه عقيده به وجود امام غايبء نه تنها مختص به شيعيان بوده» بلكه يكى 


اطول تسلج الناذكن وان اتووى اميم" كه الكاد إكاية ان ساد كن فك كوا عو يرة 


روى همين جهت است كه آقاى محمود ابو ريّه حديث شناس معاصر مصرىء وقتى مى بيند كه احاديث وارده در رابطه با 
حضرت مهدى منتظر عليه السّلام غيرقابل انكار استء بعد از آنكه مى كويد اين احاديث جزء احاديث مشكله مى باشد و قابل 
فهم نيستء به حيص و بيص افتاده و مطالب عجيبى را عنوان مى كند. از جمله مى كويدء آن حضرت نزد اهل تسنن محمد بن 
عبدالله يا احمد بن عبداللّه ودر نزد كيسانيه محمد بن حنفيه نام دارد و مشهور در نسب آن بزركوار اين است كه او علوى 
فاطمى بوده و از فرزندان امام حسن مجتبى عليه السّد.لام استء اما شيعيان معتقدند كه اسم آن حضرت اسم رسول خدا و فرزند 
امام حسن عسكرى عليه السّلام واز فرزندان امام حسين عليه الشلام است.(6217) 


كمان سن نووق كه اقاى انو ركه عسها ان اخنطراتك ذا 


در كلام خودشان وارد كرده باشند تا هم صد در صد انكار احاديث مهدى را نكرده باشند و هم صددرصد عقيده خودشان را 
بيان ننموده باشند؛ و از طرف ديككر اهل سنت را درست در نقطه مقابل اهل تشيع قرار بدهند تا در اثراين اختلاف از اهميت 


اين عقيده كاسته شده و مسأ له عقيده به حضرت مهدى يكك امر كنكك و مبهم جلوه نمايد. 


جاى بسى تعجب است كه يكك عالم متتبع و آ كاه آن همه كتابى را كه علماى اهل تسئن» راجع به حضرت امام زمان عليه 
الام نوشته اند نديده باشد و به ضرس قاطع حكم كند كه امام زمان عليه السّلام نزد اهل تسنئن محمد يا احمد بن عبدالله نام 


داشته واز فرزندان امام حسن عليه السَّلام است!! 


ايشان اككر عنوان فصل دوازدهم از كتاب الفصول المهمه تأ ليف ابن صباغ مالكى و باب 88 از كتاب ينابيع المودهء تأ ليف 
قاطع اين نسبت را به كل اهل تسنئن نمى دادند تا جنان وانمود شود كه اهل تسئن در نقطه مقابل شيعه قرار دارند. 

به نظر مى رسدء شايد علت اينكه ايشان اين جنين كمان كرده اند و بعد هم به همه اهل سنت نسبت داده اند» اين باشد كه 
ايشان روايتى را كه در سنن ابى داوود تحت رقم 7 أمدهاسث» در آن كتاب يا كتابى ديكر ديده اين كد دصري 


الله عليه و آله روايت شده: ((يواطى اسمه اسمى و اسم ابيه اسم ابى؛ 


بعد از مشاهده اين روايت حكم نموده كه اسم آن حضرت بيش اهل سنت محمد يا احمد بن عبدالله است و ديكر فكر نكرده 
كه شايد جمله ((اسم ابيه اسم ابى)) هيدا از طرف راوى اضافه شده باشد واز باب تداعى» راوى بعد از نقل ((اسمه اسمى)) 


كفته باشد ((و اسم ابيه اسم ابى))؛مؤ يد اين مطلب خالى بودن اكثر روايات باب از جمله ((اسم ابيه اسم ابى)) مى باشد. 


و نيز احتمال مى رود كه اين جمله از موضوعات ساختكى بنى عباس بوده تا راهى باشد براى انحراف اذهان مردم از اهل بيت 


و جذب آنها به خودشان. 


همجنين علت اينكه فكر نموده كه آن حضرت از صالب امام حسن مجتبى عليه السّ.لام هست» ديدن اين روايت كه تحت رقم 
در سنن ابى داوود آمده است در آن كتاب يا كتاب ديكرى باشد كه از على عليه الدّ.لام نقل كرده اند كه آن حضرت 
به فرزندش امام حسن مجتبى عليه السّرلام نكاه نمود و فرمود: ((اين يسر من آقا و سد است)) همجنانكه ييامبر صلّى الله عليه و 


آله او را سيد ناميد واز صلب او مردى به دنيا مى آيد كه شبيه بيامبر شما در لق بوده و اسم او اسم يبامبر است. 


بعد آقاى ابو ريّه با ديدن اين روايت» حكم نموده است كه آن حضرت از صلب امام حسن بوده و اين عقيده را نيز به تمام اهل 


سنت نسبت داده است و از طرف ديكر آن همه رواياتى را كه دلالت دارند بر ايككه حضرت مهدى از صلب 


امام حسين عليه السّلام است ناديده كرفته است. 


هم از صلب امام حسن و هم از صلب امام حسين به دنيا آمده است. 


يكن لبر د دو كهان الفقوع :ال اتوت العما رق قل ع كنك كه كفك فال رول الله عل الله علودرو الذة (زولة حنيها 
يعنى الحسن والحسين مهدى هذه الامه (68)؛ ييامبر صلَى الله عليه و آله فرمود از اين دو نفر» يعنى امام حسن و امام حسين 


عليهماالسّلام مهدى اين امت متولد مى شود)). 


واما اينكه نام حضرت مهدى عليه السّ.لام در نزد كيسانيه» محمد بن حنفيه مى باشد» نفعى به حال كسى نخواهد داشت؛ جون 
در زمان ما و بلكه جندين قرن است كه فرقه كيسانيه منقرض شده اندء» و ذكر عقيده آنان به علاوه بى فايده بودن» موجب 


خدشه و نقاش در عقيده شيعيان نخواهد شك. 


بعد آقاى محمود ابو ريّه مى كويد: احاديث زيادى هم هست كه تصريح دارند مهدى منتظر عليه السّ.لام از فرزندان عباس 
است و جون اين احاديث زيادند ما فقط به صرف اشاره اكتفا مى كنيم و كسى را كه مى خواهد به آن احاديث اطلاع بيدا 


كندء ارجاع مى دهيم به كتب حديثى و متون.(00©) 


تعجب است كه 


آقاى ابوريّه احاديثى كه مهدى موعود رااز صلب امام حسن عليه الس لام مى دانند» زياد دانسته در حالى كه ما به كتبى كه در 
دسترس بود مراجعه نموديم» حتى يكك حديث هم به اين مضمون بيدا نكرديم» خوب بود ايشان نام جند كتاب يا لااقل يكى 
دو تا از كتابها يا از آن احاديث را با ذكر سند متذكر مى كرديد تا معلوم مى شد قضيه از جه قراراست. 


بر فرض هم رواياتى اين جنين وجود داشته باشند» آيا مى توانند با رواياتى كه در رابطه با مهدى اهل بيت عليهم السّلام صادر 
شده اند معارضه كنند؟ و آيا كمان نمى رود كه از مجعولات و موضوعات بنى عباس باشد» جنانكه بعضى از آنها اسم مهدى 


را روى فرزندان خود مى كذاشتند تا ازاين طريق ذهن مردم را منحرف نموده و به سوى خود جلب نمايند. 


در آخر هم آقاى محمود ابوريّه مى كويد: وقتى علويان مهدى دارند و عباسيان مهدى دارند» يس جرا امويان مهدى نداشته 
باشند» مادامى كه باب وضع و جعل حديث به قدرى باز است كه هر حديث دروغ و ساختكى را مى شود راحت به ييامبر 
صَلَّى الله عليه و آله نسبت داد.(82©) 


ايشان با اين كلام اخير بالكنايه احاديث وارده از ييامبر صلَى الله عليه و آله را در رابطه با حضرت مهدى عليه السّلام احاديث 


جعلى مى داند» جون با مذاق و سليقه آقا جور در نمى آيد. 


وإسك ب شوفة باقر على اللعلية 


و آله نسبت داد» يس حطور به اين همه احاديث جمع شده در كتب بايد اعتماد كرد. 


اهل بيت عليهم الس لام ظهور خواهد نمود كه دين را تاءييد نموده و عدل را ظاهر مى سازد. مسلمانان از او تبعيت نموده و بر 


آقاى ابو ريّه بعد از نقل كلام ابن خلدون مى كويد: او اكثر احاديث مهدى را كه در كتب اهل سنت وارد شده؛ مورد طعن و 


اشكال قرار مى دهد.(/681) اين سخن وى كنايه از اين است كه ابن خلدون منكر وجود مهدى عليه السّلام مى باشد. 


جواب ابن خلدون و رد اشكالى كه بر احاديث مهدى عليه الشلام كرده استء در خود كفتار او بيان شده است؛ زيرا او در اول 
كلام خود مى كويد: مشهور بين كافه اهل اسلام در تمام عصرها و قرن ها اين بوده است كه مهدى آخرالزمان خروج خواهد 
كرد واو از اهل بيت استء اكر اين قضيه در تمام اعصار و قرون مشهور بوده» يس شامل عصر مسلمانان صدر اسلام هم مى 
شود و شهرت نزد مسلمانان صدر اول» خود بزركترين دليل بر صدور رواياتى از نبى اكرم صلَى الله عليه و آله است؛ زيرا معنا 
ندارد مطلبى بين مسلمانان عصر رسول خدا صِلَى الله عليه و آله مشهور شود و همه بدان معتقد باشند و هيج ريشه قرآنى يا 


حديثى نداشته باشد. 


واكر ابن خلدون با اشكال بر روايات» منكر وجود 


حضرت مهدى عليه السِّ.لام شده باشد» مى كوييم: خود مشهور بودن مطلبى بين تمام مسلمين در تمام اعصار و قرون» اجماعى 
است كه از نظر همه مسلمانان غير قابل خدشه مى باشد و همين اجماع خود مى تواند بزركترين دليل براى اثبات اين عقيده 


باشد. 
تذكر لازم 
قسمت اول 


شيعيان معتقدند كه منصب نبوّت و امامت به ((زن)) داده نمى شود و مسلماً در اين مساءله اهل سنت نيز با شيعيان هم عقيده 
هستند. اما لازم است تذكر داده شود كه بيروان اهل بيت عليهم الب لام اكر جه حضرت زهرا عليها المِّ.لام را امام نمى داننده 
ولى قائل به عصمت آن حضرت بوده و كفتار» كردار و تقرير آن بانوى بزركوار را به عنوان مدركى از مداركك احكام اخذ 
مى نمايند؛ جون يس از عصمت و عدم صدور خط از ايشان» نتيجه كرفته مى شود هر عملى را كه آن حضرت انجام بدهد و 
هر مطلبى را كه بيان كند و هر كار يا كفتارى را كه مورد تقرير و امضا قرار بدهد واجب الاتباع خواهد بود؛ زيرا به خاطر مقام 


عصمت از كناه و خطاء كشف مى شود كه آن عمل يا آن كفتار يا آن تقرير» صددرصد مطابق قرآن و سنت است. 
دراين رابطه دلايلى هم وجود دارد. 


١‏ - آيه مباركه ((تطهير)) كه در بحث تشيّع جيستهء براى اثبات عصمت آل عبا عليهم ايلام از جمله شخص حضرت زهرا 
عليها المّ.لام مورد استفاده قرار كرفت و ثابت شد كه مراد از ((رجس)) كه طبق آيه مباركه از اهل بيت نفى شده استء هر 


نوع ناياكى و عيبء اعم از كناه. خطاء عذاب و... مى باشد. 


-ابه 


مباركه ((مودّت)) كه ما را امر به دوستى اهل بيت عليهم التّد.لام و در نتيجه امر به يبروى از آنان مى نمايد» وجه استدلال به 
اين آيه هم در بخش ((تشيع جبست)) كذشت و رواياتى را در آنجا متذكر شديم كه دلالت مى كردند براينكه ((ذوالقربى)) 
عبارتند از: على» فاطمه. حسن» حسين عليهم السّلام و نه امام از فرزندان امام حسين عليه السّ.لام و كفته شد كه طبق اين آيه 
مباركه ما مكلف هستيم از همه ذوالقربى (از جمله حضرت زهرا عليها السّلام) در مسائل دينى و امور اسلامى ييروى نماييم. 


- حديث شريف ((ثقلين)) كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در آن حديث, اهل بيت و عترتش را ((عدل)) قرآن معرفى 
نموده واز مسلمين خواسته است كه به قرآن وا هل بيت متمسكك باشند و تمسكك يعنى يبروى و حضرت زهرا عليها الس لام 
بدون شكك از اهل بيت محسوب مى شود و بيروى از آن حضرت واجب است و اين وجوب بيروى وقتى است كه احتمال كناه 


يا خطا در آنان داده نشود» اين مطلب هم در بخش تشيع جيستء مورد بحث قرار كرفته است. 


ع - بخارى در صحيح. در كتاب بدء الخلق» باب مناقب اقرباى رسول خدا صلَى الله عليه و آله و منقبت فاطمه عليها السَلام به 
سند خود از ييامبر صلَى الله عليه و آله نقل مى كند كه آن حضرت فرمود: (فاطمه بضعه منّىء فمن اغضبها اغضبنى؛688(4) 
فاظية رازه ان امن اشك هد كه ورا عقبينا كلق كرد ب فقيها كه" تموذة انيت 


عق "عفرن اوعقي قن ادف و عدر نه سول عا صل الللا عليه ]لذ 


برخلاف خواست واراده خداوند» قدمى برنمى دارد» يبس غضب آن حضرت هم غضب خداوند است و در نتيجه هر جا فاطمه 
غضب كندء آنجا خداوند نيز غضب نموده است. و جون قرآن كريم سخن كفتن از روى هوا و تعارف و احساسات را از ييامبر 
نفى مى كند؛ (وَمَا يَنطِقٌ عَنٍ الْهَوَّ إِنْ هُوَ إلا وَحْيٌ يُوى)(584)؛ ((يبامبر از روى هواى نفس سخن نمى كويد و هر جه مى 
كويد جز وحى كه بر او نازل شده است جيز ديكرى نخواهد بود)»» نتيجه مى كيريم كه ييامبر صلَى الله عليه و آله در رابطه با 


مقرون دانستن غضب حضرت زهرا عليها السّلام باغضب خودش. مطابق وحى سخن كفته است. 


مناوى در فيض القدير(٠62)‏ مى كويد: سهيلى به اين روايت استدلال نموده و كفته است: هر كس فاطمه عليها السّلام را سب 
و دشنام بدهدء كافر خواهد بود (زيرا با سب و دشنام دادن» آن حضرت غضبناك مى شود و در نتيجه ييامبر صلى الله عليه و 
آله بر سب كننده» غضبناك مى شود). همجنين وى كفته است: طبق اين روايت حضرت زهرا عليها السّلام از شيخين (ابوبكر و 
عمر) افضل است.(١68)‏ 

د - حاكم در مستدرك به سند خود از على عليه التّ.لام نقل مى كند كه بيامبر صلَى الله عليه و آله خطاب به فاطمه عليها 
التّد.لام فرمود: ((ان الله يغضب لغضبكك و يرضى لرضاكك؛(627) دخترم! خداوند غضب مى كند هر كجا تو غضب كنى و 


راضى مى شود به آنجه تو به آن راضى باشى)). 
حاكم در ذيل حديث مى كويد: اين حديث از نظر سند صحيح است.(687) 


دلالت اين روايت بر عصمت حضرت زهرا 


عليها السّد.لام از خطا و كناه به هيج عنوان قابل خدشه نيست»ء زيرا بيامبر صلَى الله عليه و آله غضب و رضاى خداوند را مقرون 
باغضب و رضاى آن حضرت دانسته است. يس فاطمه عليها السّلام راضى نمى شود مككر به آنجه خداوند به آن راضى باشد و 


همجنين فاطمه عليها السّلام از كسى راضى نمى شود؛ مكر آنكه خداوند از آن كس راضى باشدء و بر كسى غضب نمى كندء 
فكر انكة ان كس تفوت خداونهناشه: 


ناكفته نماند كه طبق نقل مورخين و علماى بزركك شيعه. حضرت زهرا عليها السّ.لام در بيستم جمادى الثانى سال ينجم بعثت 
در مكه مكرمه از حضرت خديجه كبرى عليها السّ.لام به دنيا آمده و در سن هجده سالككّى, در حالى كه 8 روز يا 40 روز از 
رحلت رسول خدا صلى الله عليه و آله كذشته بود؛ يعنى سيزدهم جمادى الاولى يا سوم جمادى الثانى» سال يازدهم هجرت, و 
به سبب ضربات تازيانه ((قنفد)) يا ((مغيره)) و فشار داده شدن بين در و ديوار» بازوى مباركش ورم كرده و يهلويش شكسته 


بود» مظلومانه به شهادت رسيد. 


امير مؤ منان على عليه السّ.لام طبق وصيت آن بانوى بزركوار» متولى غسل و كفن و دفن او شده و آن حضرت را شبانه در 
جايى كه معلوم نيست به خاكك سيردند» تا مظلوميت و غربت آن مظلومه تا روز قيامت مشهود و معلوم باشد. 
على عليه السّدّلام وقتى جسد مطهر آن سيده زنان عالميان را به خاكك سيرد» بيامبر صلَى الله عليه و آله را مخاطب قرار داد و 


عرض 


كرد: 


((السلام عليكك يا رسول الله عنّى و عن ابنتكك النازله فى جواركك و السريعه اللحاق بكك! قلّ يا رسول اللّها عن صفيتكك صبرى 
ورّق عنها تجلدى الآ انّ فى التاءءسى لى بعظيم فرقتكك و فادح مصيبتكك موضع تعز فلقد و سدتكك فى ملحوده قبركك و فاضت 
فى الخرق :ودضتدازئالفيتكة ((فاتالله انا اله بواجعوف)فلقد انترحعة الردرعة اعدف الرقية انا جد فونه انا للن 
فمسهّد الى ان يختار الله لى داركك الَتى انت بها مقيم و ستنبئك ابنتكك بتظافر امتكك على هضمهاء فاحفها السؤ ال واستخبرها 
الحال» هذا و لم يطل العهد و لم يخل منكك الذكر والسلام عليكما سلام مودع, لاقال و لاسئم؛ فان انصرف فلاعن ملاله وان 
اقم فلا-عن سوء ظن بما وعد الله الصابرين (528)؛ سلام و درود بر تو اى رسول خخدا! از من و دخخترت كه در جوار تو فرود 
آمده وبه زودى به تو ييوستء اى رسول خدا! صبر و شكيبايى من از مفارقت و جدايى بركزيده توه كم كرديد و طاقت و 
توانايى من از دست رفتء ولى براى من» يس از مفارقت و جدايى از تو و سختى مصيبت و اندوه توه شكيبايى و صبر جا دارد؛ 
يعنى هر جند مصيبت مفارقت از فاطمه عليها السّلام جانكداز استء ولى از مصيبت مفارقت از تو سخت تر نخواهد بود و جون 
بر آن مصيبت شكيبا وصبور بودم» براين مصيبت نيز خواهم بود» در حالى كه سرت را بر لحد آرامكاهت آرام نهادم و بين 


كردن و سينه ام جان از تنت خارج شد» يس صبور هستم» جون ما مملوكك 


و بنده خداوند بوده و به سوى او باز خواهيم كشت. 


اى رسول خخدا! امانتى را كه به من سيرده بودئء به تو باز كردانيده شد و آنجه از توء بود به تو ملحق كرديدء ولى در اين 
مصيبت عظمىء روز و شب در حزن و اندوه خواهم بود» شبم به بيدارى خواهد كذشت تا اينكه خداوند براى من سرايى را كه 


تودر آن اقامت كزيده اى اختيار نمايد و مرا به تو ملحق سازد. 


بتتاعة: فد كذ راعضيف :و زيلونتن .را شكسهه و الخدزامشى وا ركه تداشعية» يتن از اومدق ال كن الو :وماد شد ال 15 ) و 
س ركشت اورا (د واي كد روز كدييق تو واو قاصبله يوذه) از خوةئن يرس لإثابه تو خير يدهد) اذ ان ههه ستمكرئ كدير 


او كذشت در حالى كه از رفتن تو مدتى نككذشته بود و ياد تواز بين نرفته بود. 


بر هر دوى شما سلام و درود باد! درود و سلام كسى كه وداع مى كند, نه درود و سلام كسى كه خشمكين و ناراحت باشدء 
يس اكر بروم» از روى بى علاقكى نسبت به شما دو نفر نخواهد بود واكر بمانم نه از روى بدكمانى است به آنجه خداوند 


صابران را وعده فرموده است)). 


ملا عبدالعلى ضمن آنكه عصمت ائمه را رد مى كند و آن بزركواران راجون مجتهدانى 


مى داند كه جايز الخطا هستند و ادعا مى كند كه بعضى از صحابه فتاوى حضرت على عليه السّلام را رد كردند و آن حضرت 
يا ديكر اصحاب هيج كونه اعتراضى نكردند او مى افزايد حتى ممكن است كاهى لغزشى هم براى اهل بيت اتفاق بيفتد و آن 
لغزش عبارت است از واقع شدن ايشان در امرى كه مناسب شاءن آنان نيستء منتها اين كار و لغزش تعمداً از آنان صورت 
نمى كيرد» جنانكه واقع شد از سئده نساء عليها السّلام به خاطر ناراحت شدنش بر خليفه رسول خداء وقتى كه آن حضرت را از 
فدكك منع نمود و به عنوان ميراث يدرش به او تحويل نداد, اما دراين هجران و ناراحت شدن كناهى بر آن حضرت نيست؛ 


زيرا اين كار لغزشى است كه سهواً و خطاءً صورت كرفته و هيج كونه تعمدى در كار نبوده است.(628) 


قبل از جواب كفتار نادرست ملا عبدالعلى؛ ذكر اين نكته لازم است كه برخى از علماى اهل تسنن هيج وقت فكر يويا و باز 
نداشته و جوانب كفتار و انظارشان را مورد دقت قرار نمى دهند و از اينكه جه تالى فاسدى بر كلماتشان مترتب مى شود. ابا 
ندارند بلكه تلاش مى كنند حق بودن آنجه را كه به آن معتقد هستند به اثبات برسانند» حتى اككر در اين مسير دجار ارتكاب 


كناه يا تهمت و افترا هم بشوند. اين خصوصيت مانع بسيار بزركى بر سر راه آنان از يذيرش حق و حقيقت است. 
يس از بيان اين نكته اينكك مى يردازيم به جواب از كفتار نادرست آقاى ملاعبدالعلى و مى كوييم: 


اولا: رواياتى در رابطه با مقام اهل بيت عليهم 


السّ.لام وارد شده ودر كتب اهل سنت نيز روايت شده كه اككر مورد دقت قرار كيرند» مسلما نتيجه آنها بلندى مقام اهل بيت 


عليهم السّلام از بشر عادى و ثبوت عصمت آن بزركواران خواهد بود. 


ثانياً: بعداً خواهد آمد كه مجتهد به كسى مى كويند كه احكام را از ادلّه و مداركك آن استخراج و استنباط نمايد» در حالى كه 
اهل بيت عليهم السّ.لام هيج كاه نككفته اند كه فتواى ما در فلان مسئله جنين استء يا حكم فلان موضوع به نظر ما جنان خواهد 
بود» بلكه خود احكام واقعى موضوعات را كه توسط وحى بر ييامبر صلى الله عليه و آله نازل شده واز آن حضرت به آنان 
منتقل كرديده به مردم ابلاغ مى نمودند. 


ثالثاً: مواردى را كه ايشان به عنوان رد بعضى از صحابه بر اميرمؤ منان عليه السّد.لام نقل كرده اند» هيج كونه دلالتى بر خطاى 
آن حضرت نمى كند و برفرض ثبوت» بزركترين دليل بر بطلا-ن راءى و نظر آنهايى است كه در برابر على عليه الّ.لام قرار 
كرفتند و اكر اين كار آنها از روى عمد و آكاهى بوده» مرتكب كناهى عظيم شده اند؛ زيرا مناوى (628) از ييامبر صلَى الله 
عليه و آله نقل مى كند كه فرمود: ((انا و على حجه الله على عباده؛ من و على حجت خداوند بر بندكانش هستيم)). 


قسمت دوم 


يكين خظبب بكندادض [620)ء ميحب طيرق (620) ومققق عقدى (628) ال يبامير ضاككن الله عليه و آلةاروانكان كننن كه 


فرمود: ((انا و هذا (على عليه السّلام) حجه على امتى يوم القيامه؛ ((من و اين مرد (على) حجت خداوند هستيم بر امت در 


روز قيامت)). 


يعنى خداوند با ما دو نفر بر مردم احتجاج مى كندء به اين بيان كه عذرها و بهانه تراشيهاى آنان با بودن ما دو نفر در ميانشان 
قطع مى كردد, و اكر بكويند ما نمى دانستيم يا متوجه حقيقت نشديم» خداوند ما را به رخ آنها مى كشد كه مكر بيامبر صلَى 
الله عليه و آله در ميان شما نبود يا مكر على عليه السلام در ميان شما نبود» مى رفتيد و از آنها سؤ ال مى كرديد. 


روايتى را هم قبلاً با ذكر كتبى كه آن را نقل كرده اند در رابطه با عصمت اهل بيت عليهم الت.لام ذكر نموديم و نتيجه آن 
اطاعت مطلقه از على عليه السّ.لام بود به اين معنا كه كسى حق ندارد خود را در برابر آن حضرت قرار بدهد» همان طورى كه 
حق ندارد خود را در برابر خدا و ييامبرش قرار بدهد و آن روايت اين بود: ((من اطاعنى فقد اطاع الله و من عصانى فقد عصى 
اللّه و من اطاع علياً فقد اطاعنى و من عصى علياً فقد عصانى؛(970) اطاعت من يبامبر» اطاعت خداوند و نافرمانى من نافرمانى 
خداوند است و اطاعت على اطاعت من و نافرمانى على نافرمانى من است)). 

ترمذى (8/1), حاكم (871) و فخررازى در تفسير كبير» ذيل تفسير بسمله. و همجنين خطيب (677): هيثمى (678)؛ مناوى 


(50/0) و متقى هندى (87/8) از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت مى كنند كه فرمود: ((على مع الحق و الحق مع على))؛ على 
عليه السّلام با حق و حق با على عليه السّلام هست))؛ يعنى على عليه السّلام در تمام مراحل» در جنكك؛ در صلحء 


در حكم كردن و در قضاوت,. در تفسير و تاءويل قرآن از حق جدا نيست. 


حاكم (/50)» مناوى (91/8)» متقى (51/4)» هيثمى (580)» ابن حجر (681) و شبلنجى (687) از رسول خدا صَلَى الله عليه و آله 
روايت مى كنند كه فرمود: ((على مع القرآن و القرآن مع على؛ على با قرآن و قرآن با على مى باشد)). 


يعنى هر جه او بكويدء همان است كه خداوند بر ييامبرش نازل فرموده است. 


شما را به خدا! آيا مسلمانى كه اين همه روايات را از ييامبر صلَى اللّه عليه و آله شنيده و مقام على عليه السشلام را بشناسد» مى 


تواند به خودش جراءت داده و در برابر آن حضرت قرار بككيرد و بكويد كلام على عليه السّلام يا مثلاً فتواى آن حضرت اشتباه 
وغلط است؟ 


يس نتيجه مى كيريم كه مخالفت بعضى با على عليه السّلام نه تنها جيزى از شاءن و مقام آن حضرت كم نمى كندء بلكه مثبت 
خطا و اشتباه خود مخالفت كنند كان خواهد بود. 


رابعاً: آنجه به عنوان لغزش و خطا براى حضرت زهرا عليها السّلام ذكر شده؛ بى يايه و اساس بوده. بلكه لغزش و خطاى خليفه 
اول و دوم را ثابت مى كند؛ زيرا در درجه اول غضب حضرت زهرا عليها السّ.لام (طبق رواياتى كه در جند صفحه قبل با ذكر 
انتعافاو كلت ورك نت عحيب مناه قعل الله اعلتددو دواو اصع موخيه عقي خذ اوتنه اتاو ررم عم حوة 2 
مسلمانان واجب است كارى كه موجب غضب و ناخشنودى دختر ييامبر صلَى الله عليه و آله مى شود انجام ندهندء در حالى 
كه خليفه اول و دوم برخلاف كفتار 


رسول خدا صِلَى الله عليه و آله آن حضرت را غضبناك نمودند و در درجه دوم حضرت زهرا عليها السّلام ((فدكك)) را به 
عَتَوَا نز ((اررنق) )1( كلف عقاعا 'فمن كرد بلكة ان عضرت اذعائ !فلكم ) ذاشت بو ايك عامين صلى اللشعليه وال فد كبا 
دوازفاة داك رحن كتيده إتلك اندها باكعدر اقيق كد ينه اول الاساهو فل الل علدو اله قا وى كروق تسن 
معاشر الانبياء لانورث) هيج كونه منافاتى نداشت و در درجه سوم بر فرض كه آن حضرت ادعاى ميراث مى كرد» خداوند در 


قرآن به ارث بردن ((سليمان») از ((داوود)) تصريح مى كند و خبر واحد نمى تواند ناسخ آيات و احكام قرآنى باشد. 


آقاى عبدالفتاح عبدالمقصود نويسنده و دانشمند معروف مصرى در مقدمه اى كه بر كتاب فدكك, نوشته مرحوم سيد محمد 
الله على الم وده افت :و الكسال ف رود كد ناخد عي د ملكف ا اتصدرت: فى افده اسة :ا ابكة تحصيرف انرا 


قبل از وفات خودش به دخترش فاطمه عليها السشلام نحله نموده و بخشيده باشد. 


اكد كفن ة كدؤذا كه نا وعم اذ ادسامن فكلن: اللعلهز الدبيوادة: وده كننى تشللتكة الدع حواد دن اران 1 اتيف كذا4ه 
حضرت زهرا عليها السّلام از باب اينكه ميراث است تعلق بككيرد. 


واكر كفته شود كه با حديث ((نحن معاشر الانبياء لا نورث)) امكان تعلق كرفتن از راه ميراث نبود بلكه بايد صدقه 


داده مى شدء جا دارد كه سؤ ال كنيم جرا خود ييامبر صلى الله عليه و آله به اين حديث عمل نكرده و در زمان حيات خويش 


فدكك را صدقه نداده اش 


در حالى كه ثابت است آن حضرت قبل از وفات» مالكك هفت دينار بود و مى ترسيد از اينكه قبض روح شود و آن هفت دينار 
در ملكش باقى بماند» به همين جهت اهل بيت خود را امر نمود كه آن دنانير را صدقه بدهند و وقتى آنان تساهل كردند» 
قرموة: 1ه فازها وا عاوريد ويقون: أووه له :قرمة 5 تحكوته لنت كداق يجين من اللة غليةيو لمن ورور كاودن كر سلؤفاك 


كند او را در حالى كه اين هفت دينار در ملكك او باقى مانده است» يس امر نمود كه آن دينارها را صدقه بدهند. 


آيا ممكن است كفته شود: ييامبرى كه از هفت دينار ناجيز و قليل غافل نمى ماند و قبل از وفات آن را از ملكك خود خارج مى 


سازدء از باغ بزركى مثل فدك غافل شود و در رابطه با آن هيج تصميمى نكيرد. 


و آنا سك انيف كو كقيه لود وذ كه فكو وه ال متقو ل ان عد مقر ا غوة كك ود عي توما ارد لدي تكيرزون 
الذَّهَبَ وَالْفِضّهَ وَل يُنَفِقُونَهَا فى سَبيل الله فشَرهُمْ بذاب اءليم)(685)؛ ((آنانكه طلا و نقره را كنجينه (جمع) مى نمايند و در 


واه كنذا انفاق تمي كندو يه انان شارك دوهدات درو ناك 91 ): 


هركز التزام به اين دو مطلب ممكن نيست و جون ييامبر صلَّى الله عليه و آله قبل از وفات» فدكك را صدقه نداده استء اصللا در 


مجال تطبيق حديث منقول از طريق ابى 


بكرقران مى: كر رززر فلك كف لكف إن نم رك :ميل الله علييتو الداتنوده يلك شلك عر 31 عط انود ةملكف دون 
فاطمه عليها السّ.لام كه هيج كس در اين ملكيت با آن حضرت نزاع و مخاصمه نداشته است جنانكه در تاريخ ثابت است. 
رعمع) 


آقاى محمود ابو ريّه در بعضى از حواشى كتاب شيخ المضيره مى كويد: ما در مجله مصرى الرساله (شماره 818) سال يازدهم) 
مقاله اى منتشر كرديم و آنجا در رابطه با فدكك و ارث بودن آنء مطالبى نوشتيم از جمله كفتيم: ما بر فرض اينكه قبول كنيم 
خبر واحد ظنى» قرآن را تخصيص مى زند و قبول كنيم كه اين حديث (نحن معاشر الانبياء لانورث) از ييامبر ثابت است و قبول 
كنيم كه اين خبر بر عموم خودش باقى مانده و مخصص نداردء با تمام اين فرضيات» ابوبكر اين توان و قدرت را داشت كه 
عقي امات كف فامد مل اللدخليةى اله اانه دحعرش فاطية عط كلل مكاة فو كف نه آن حورت اتعسنا ص مل ذاو اق 
حق براى ابوبكرء بلامعارض بود؛ زيرا براى امام جايز است كه هرجيزى را كه بخواهد و به هر كسى كه بخواهد تخصيص 
بدهد. و خود ابوبكر» زبير بن عوام و محمد بن مسلمه را به بعضى از متروكات ييامبر صلّى اللّه عليه و آله تخصيص داد, علاوه 
براين» فدكى را كه ابوبكر از فاطمه عليها الدّ.لام منع كرد يس از جندى عثمان آن را به دامادش مروان بخشيد و به او 
اختصاص داد.(680) 


حالا قضاوت با خوانندكان است كه بكويند آيا فاطمه عليها السّلام در اين خشم و ناراحتى ذيحق 


بوده است يا اينكه اين كار آن حضرت لغزشى به حساب مى آيد؟ 
- معاد 


شيعيان جون ديكر مسلمانان معتقدند كه زندكى و حيات انسان فقط منحصر به همين عالم نبوده بلكه بعد از مركك, عالمى 


ديكرى بيش رو دارد كه اصطلاحاً به آنء ((عالم آخرت)) كفته مى شود. 


و به طور خلا-صه و اجمال بايد كفته شود كه انسانها يس از آنكه از نظر جسمى در اين عالم مردند و اجساد آنها به خاكك 
سيرده شدء در قبر دوباره زنده شده؛ مورد ((سؤ ال)) و بازخواست قرار مى كيرند» بعد ارواح آنان در بدنهايى كه شبيه بدنهاى 
دنيايى آنان هستء قرار كرفته و روانه ((عالم برزخ)) كه بين عالم دنيا و آخرت قرار دارد مى شوند. در آنجا يا متنعم به نعمت 
وجاعذت واعذات و تقيت خراهدد بود تا روز قيامت فرا برسد و آن روزى است كه ارواح خلق اولين و آخرين با همان 
بدنهاى دنيايى در صحرايى به نام ((صحراى محشر)) كردهم مى آيند و آنجاست كه محكمه عدل خداوند؛ داير شده و همه 


مورد سؤ ال و بازيرسى قرار مى كيرند. 


يس از يايان آن روز عده اى به سبب طاعات يا شفاعت اولياى خدا روانه بهشت شده وعده اى هم محكوم كرديده و روانه 


جهنم مى شوند. 
عالم آخرت,ء ((عالم تكليف)) و امر و نهى نيستء بلكه آن عالم» ((عالم حساب)) و در نتيجه ياداش يا كيفر است. 


همجنين بهشت و جهنم ابدى بوده و هيج وقت به يايان نخواهند رسيد. ولى ذكر اين نكته لا-زم است كه اهل بهشت براى 


هميشه در بهشت مى مانند» اما بعضى از جهنمى ها در 


جهنم دوره اى را مى كذرانند و بعد نجات بيدا نموده روانه بهشت مى شوندء مثل كسانى كه از اول به طور موقت فرستاده مى 
شوند يا اينكه به سبب شمول رحمت و عنايت الهى يا شفاعت انبيا و اوليا مورد عفو و اغماض قرار مى كيرند. 


كه خداوند به مطيع عنايت مى كند به سبب استحقاق اوستء يا اينكه تفضلى است از خداوند متعال. 


عده اى از معتزله و جمعى از شيعيان معتقدند كه جون تكليف» مشقت است وهر مشقتى را بايد عوضى باشد؛ زيرا در غير اين 


0-6 


اما در قبال اين نظرء عده اى از معتزله و اهل تحقيق از علماى شيعه و اشاعره معتقدند كه انسان در اثر طاعت و عبادت حقى 
بيدا نمى كند تا مستحق ثواب و ياداش شودء بلكه خداوند او را مورد تفضل قرار داده و ياداشى در خور اعمال او و بلكه به 


مراتب بالاتر از آنجه انجام داده است به او عطا مى نمايد. 


منتها فرقى كه بين اشاعره و شيعيان وجود دارد در يكك نكته هست و آن اينكه شيعيان مى كويند» عبد در اثر طاعت و بندكى 
مستحق ياداش نيستء ولى خداوند متعال از باب تفضل و عنايتى كه دارد يقيناً مطبع را ياداش مى دهد؛ جون مقتضاى حكمت 


آن ذات ىْ مثال همين است,» و 


الا قبيح بوده وصدور قبيح از آن خداى حكيم محال أسيت: 
ولى اشاعره مى كويند: خداوند اكر شخص مطيع را به جهنم هم ببرد و عذابش نمايدء باز اين كار بلا اشكال خواهد بود. 


البته مبناى اين بحثء مسأ له ((تحسين و تقبيح عقلى)) است كه ((عدليه)) به آن معتقدند و ((اشاعره)) آن را قبول ندارند و ما 


مختصرى در اين رابطه در ذيل اصل عدل توضيح داديم. 


كدباق كد ما لعن قي ارق زشههد ١‏ كاه ببندا تكسف ود كفي كلاس وقلمقي مراحم تمركدى ارال :ادلدى ا تقصير ل مطالفةو 


بررسى نمايند. 


ضمناً ما بحث ((معاد)) را در همين جا خاتمه مى دهيم؛ زيرا در اصل آن بين مسلمين اختلافى وجود نداشته و در فروعات آنء 
اقوال ستاقى به تحسم من خورى كه ذكر ومقصيل 1ن او هدق ومرام اين كناب عار ابش 


مبانى عقيدقى شيعه 
لف - شيعه و قرآن 


شيعيان معتقدند كه ((قرآن)) موجود در دست مسلمين» همان قرآانى است كه از جانب خداى متعال براق سامير على اللد عله 
و آله نازل شده. و هيج كونه كم و زيادى در آن صورت نكرفته است و اين عقيده. عقيده شيعيان در طول اعصار و قرون بوده 


وبعد از اين هم خواهد بود. 


شيخ المحدثين مرحوم صدوق در كتاب اعتقادات جنين مى كويد: اعتقاد ما شيعيان در رابطه با قرآن اين است كه قرآن 
موجودء همان قرآن منزل بر ييامبر صلى الله عليه و آله بوده و هيج جيز از آن كم نشده است و كسانى كه به شيعيان نسبت 


داده اند كه قرآن بيشتر از اين استء دروغ كفته اند. 


عين همين مطلب را ديكر بز ركان شيعه از قبيل مرحوم شيخ مفيد و 


سيد مرتضى و شيخ طوسى نيز در كتب خودشان متذكر شده اند. اينها علماى بزركك شيعه هستند كه در حدود هزار سال قبل 


زولك كى سح "كرد تك 


از علماى معاصر نيز مرحوم آيت الله العظمى سيد ابوالقاسم خوئى رحمه الله در مقدمه تفسير ((البيان)) مى نويسد: معروف بين 
مسلمين عدم وقوع تحريف در قرآن است و آنجه الان در دست ما موجود استء تمام قرآنى است كه بر يبامبر صلَى الله عليه 


و آله نازل شدكه اسعت:. 


بعد مى نويسد: خيلى از بزركان علماى شيعه نيز بر اين مطلب تصريح كرده اند كه از جمله آنها مى توان رئيس المحدثين شيخ 


همجنين شيخ الطائفه ابو جعفر محمد بن حسن طوسى قدّس سرّه در اول تفسير تبيان بر اين مطلب تصريح نموده وقول به عدم 
تحريف را از استادش سدم رتضى علم الهدى قدّس سرّه نيز نقل مى نمايدء» وبه بهترين وجه و تمام ترين دليل براين عقيده 
استدلال مى كند. 


قرآن از كتاب كشف الغطاء نيز ثابت كرده اند كه قرآن كريم تحريف نشده و دست نخورده باقى مانده است» و حتى در 


كشت الغطاء ادعاى اجماع شده است بر عدم وقوع تحريف. 


علا-مه جليل مرحوم شهشهانى نيز در بحث قرآن از كتاب العروه الوثقى» قول به عدم تحريف را به جمهور مجتهدين نسبت 


داده است. 


آيت الله العظمى خوئى رحمه الله در آخر مى كويد: خلاصه كلام آنكه مشهور بين علماى شيعه و محققين ايشان بلكه متسالم 
علقة من همه آثاة ]د انوك كه ف آنه معدت سل و اهما لظو كدير مام ميل الل عليه و الدتتار ل شدة بود هامرم 


است.(8/8ع) 


به نظر ما يكى از بهترين دلايل بر عدم وقوع تحريف در قرآن كريمء قرآنهاى موجود در بلا-د مسلمين است كه هيج كونه 
تفاوتى با هم نداشته و از جميع جهات با هم مطابقت دارند. در اينجا خوب است داستانى را نقل كنيم: 


يكى از بزركان حوزه علميه قم حكايت مى كرد كه در بعضى از سالها كه به حج مشرف شله بود» در مكه يا مدينه بين او و 


يكى از علماى اهل تسنن بحثى واقع شد. 


ربطى با مطالب قرآن موجود در ديكر بلاد اسلامى ندارد. 


آن عالم بزركوار شيعى مى كويد: به او كفتم بهترين راه براى اثبات باطل يا حق بودن كفتار شماء اين است كه همين الا ن با 
من به ايران برويد» مصارف رفت و بركشت شما هم به دوش من باشدء و به مجرد فرود آمدن در تهران» شما آزاديد هر خانه 
اى را كه بخواهيد در بزنيدء نه يكك خانه بلكه تا آنجا كه براى شما يقين حاصل شود و از صاحبان آن خانه ها بخواهيد» 


قرآنهابى را كه 


دارند براى شما بياورند. اكر آن قرآنها با قرآنهاى موجود در ديككر بلاد اسلامى تفاوت داشتند» شما در كلام و كفتارتان 
صادق و ذيحق هستيد؛ و اما اكر مثل بقيه قرآنهاى موجود در ديكر بلاد اسلامى بودند» آن وقت بايد حرف خود را يس كرفته 


وديكراين نسبت دروغ را به شيعيان ندهيد. 


بنابر آنجه كذشتء رواياتى كه در كتب فريقين آمده؛ و ظاهر آنها وقوع تحريف در قرآن كريم استء يا بايد به وجهى مناسب 
تاءويل و توجيه شود و يا بايد طرح شده و مورد قبول واقع نشود؛ زيرا همه مسلمانان اجماع و اتفاق نظر دارند براين كه با 


استناد به خبر واحد غير مفيد علم» نمى توان يذيرفت جيزى از قرآن كم., يا بر آن افزوده شده است. 

ب - شيعه و بداء 

قسمت اول 

يكى از امور اعتقادى كه هميشه برادران اهل سنتء شيعيان را به خاطر آن مورد طعن و اشكال قرار مى دهندء عقيده به 
((بداء)) است. اين اشكال و ايراد از نفهميدن واقعيت اين مساءله ناشى مى شود. 


ما براى آنكه اشكال رفع شود اول ((بداء») را معنا نموده و بعد اعتقاد شيعيان را توضيح مى دهيم تا معلوم شود كه آيا اشكالى 


بر اين عقيده وارد است يا خير؟ 


اأعد اك لتقد يه محاى اشر شين سوس بن 31 "اكه فقي زود امك من ناقنه وز لكزية ابم عدا عملي سيوتك 
((جهل)) است؟؛ زيرا جيزى كه براى كسى بعد از خفا ظاهر مى شود. از اول براى او معلوم نبوده است والا ظهور صدق نخواهد 


كر 


واضح و روشن است كه نسبت دادن بداء به اين معنا به خداى متعال صحيح نبوده بلكه مستلزم ((كفر)) 


نيز هستء براى آنكه علم خداوند عين ذات او بوده و هيج وقت مسبوق به جهل نيست. 


شيعيان نيز كه به حكم عقل و بيروى از اهل بيت بيامبر صلَى الله عليه و آله خداوند را از تمام نقايص و معايب منرّه و مبرًا مى 


دانند» هيج وقت جنين نسبتى رابه آن ذات مقدس نداده و نخواهند داد. 


آيا براى مسلمانى كه عارف به كتاب و سنت استء امكان دارد كه معتقد به جيزى شود كه در قرآن و سنت بالصراحه نفى 
شده واز نظر عقلى هم محال مى باشد. 


يس معلوم مى شود كه شيعيان اكر مى كويند» براى خداوند بداء حاصل شدء معنايش آن نيست كه اهل تسنن فكر كرده اندء 
به تعبير ديكر شيعيان از كفتن اين جمله قصدشان ظاهر شدن امرى براى خداوند يس از مخفى بودن آن نيست؛ زيرا جيزى در 


عالم براى خداوند مخفى نيست تا بعد ظاهر شود. 


بلكه شيعيان از كلمه بداء آنجا كه به خداوند نسبت داده شودء غير از معناى حقيقى آن را كه اهل لغت ذكر كرده اندء اراده 
مى نمايند و آن معناى مجازى كلمه است كه عبارت اسث از: ظاهر كردن امرى يس از آنكه براى ديكران مخفى بوده است 
كه انظ اها به 31 اظينان ته |3 اخفا كفنه م .شوة 4 :امن ينان كه ذاوتك سسعال: كافن عق واابو عاط تاس اذ 
بندكان مخفى نكمناه مى داردء در حالى كه براى خود او هركز مخفى نبوده و روشن استء ولى بعد به خاطر حكمت و 
مصلحتى آن مخفى شده را ظاهر مى سازد. 


مثلا: وقتى انسانى مريض مى شود و مرض وى شدت 


بيدا مى كند» و به حذّى مى رسد كه حتى اطبا نيز از معالجه آن عاجز مى شوند» هم خود انسان مريض و هم يزشكان معالج از 
معالجه نااميد شده و تصور بلكه حتى يقين مى نمايند كه اين مرض كشنده است و مريض را امكان ادامه زندكَى نيست؛ جون 
از نظر ظاهر و معاينات و جاره انديشى يزشكى كار تمام شده استء ولى برخلاف انتظار خود مريض و اطرافيان و يزشكان 


معالج» مريض يك مرتبه رو به بهبودى رفته و حالش خوب مى شود. 


اينجاست كه شيعيان اين كلمه را به كار برده و مى كويند براى خداوند ((بداء)) حاصل شدء يعنى صحت و سلامتى كه مريض 
ال١تدسك‏ سمه بودوعر كى برا كتقو النظارش تصغ ودر اندز جعي م .+ الشف انرا او عم لبوق او ان فين فون 
بنداشتء زيرا قضيّه برايش مجهول بود» ولى خداوند متعال با شفا دادن او برايش فهمانيد كه آنجنان كه او فكر مى كرد نبوده 
و بلكه درست بر خلاف فكر او بوده است. 


شبيه اين مثل» زياد استء مثلا كشورى كه از هر طرف مورد هجوم قرار كرفته و ضربات مهلكك و كشنده دشمن را از هر 
طرف مشاهده و تحمل مى كند. نيروى بدنى و روحى ارتشش رو به كم شدن است و اسلحه و مهمات كافى ندارد» از نظر هر 
عاقلى * 34 ت خورده و مغلوب مح وب مى شودء اما يكمرتبه مى بينيم كه مسايل و برنامه هايى اتفاق مى افتد و درست 


برعكس آن جيزى كه كارشناسان نظامى و سياسى بيش بينى كرده بودند» واقع مى شود. 


باز اينجاست كه مى كُوييم 


خداوند براى مردم ظاهر ساخت جيزى را كه نمى دانستند؛ آنان يبروزى را باور نداشتند ولى خداوند اين امرى را كه براى آنها 


مجهول بود» آشكار و معلوم نمود. 
براى اينكه اعتقاد به بداء كاملا روشن شده و اشكالات آن رفع كردد. لازم است مقدماتى نكاشته و بعد نتيجه كيرى شود: 


١‏ - شيعيان معتقدند كه خداوند متعال به تمام حوادث از كذشته و حال و آينده عالم است و هيج جيز از كليات و جزئيات از 
او مخفى نيست و طبق نص قرآن كريم (إِنَّ الله لا يَحْفَى عَلَيهِ فَيْءٌ فى الأرْض وَلآ فِى السّمّآءِ)(584)؛ ((به درستى كه بر 


خداوند هيج جيز (از آنجه) در زمين و آسمان هست مخفى نيست)) او بر همه جيز از جزئى و كلى دانا هست. 


از على عليه السّ.لام نيز روايت شده كه فرمود: ((كل سرٌ عندكك علانيه و كل غيب عندكك شهاده (940)؛ خدايا! هر ينهانى نزد 


آن حضرت همجنين در رابطه با علم خداوند به جزئيات» فرمود: ((يعلم عجيج الوحوش فى الفلوات و معاصى العباد فى 
الخلوات و اختلاف النينان فى البحار الغامرات و تلاطم الماء بالرياح العاصفات (6881)؛ خداوند به آواز و ناله جرند كان در 
بيابانها و كناهان بندكان در خلوتها و آمد و شد ماهيان در درياهاى بزركك و به هم خوردن آبهاى درياها توسط بادهاى 


سخت» آكاه است)). 


؟ - براى استعمال لفظ در معنا دو صورت متصور است؛ يكى استعمال لفظ در معناى حقيقى» مثل استعمال لفظ ((شير)) در 
حيوان درنده و كوشتخوار و ديكرى استعمال لفظ در معناى مجازىء مثل استعمال لفظ شير در فردى كه شجاعت 


دارد. اين كونه استعمالات در لسان عرب و حتى در ديكر لسانها نيز شايع استء در قرآن كريم نيز از اين كونه استعمالات» 
زياد ديده مى شود مثل (... بل يَدَاهُ مَنِسُوطئَان...)647(4) ((بلكه دستهاى خداوند باز است))» در حالى كه نخداوند دستى مثل 
دست ما ندارد» براى اينكه دست داشتن از لوازم جسم است و خداوند جسم نيست تا دست داشته باشد» ولى با حمل اين كلمه 
برمعناى مجازى آن مشكل حل مى شوده به اين بيان كه بِككُوييم مراد از دست, ((تسلط)) و احاطه كامل او بر همه عالم استء 


به طورى كه هيج جيز و هيج كس نمى تواند مانع او از انجام خواست و اراده اش شود. 
- يهوديان معتقدند كه خداوند همه كارها را انجام داده و ديكر كارى به كار اين عالم ندارد؛ و به تعبير ديكر همه مقدرات 
عالم رااز يبش تعيين نموده و امور جهان هم طبق همان مقدرات معين شده؛ يكى يس از ديكّرى وجود و تحقق يبدا مى كند. 


قرآن كريم ابتدا عقيده يهود را جنين بازككو مى كند: (... وَكَالْتِ الْيَهُود َدَاللِّ مَغْلُولة...)؛(645) ((و يهود كفتند كه دستهاى 


خداوند (با زنجير) بسته است (و كارى نمى تواند بكند» براى اينكه همه كارها را از قبل انجام داده است)). 


آن وقت براى ردّ اين مدعا مى فرمايد: (... عُلْتُ اَي ديهم وَلْعنُوأ بها قَالُوأ يَلْ رَدَاهٌ مبشوطان بُنفِىٌ كَدِفٌ يَهَآ:...)(19)؛ 
((دستهايشان بسته باد و به خاطر اين عقيده غلط و كفتار نادرست از رحمت (الهى) دور شدند و مورد لعن و نفرين قرار 


كرفتند» بلكه دستهاى خداوند باز بوده وهر طور كه بخواهد و اراده كند» بذل 


و بخشش مى نمايد)). 


و در جاى ديكر مى فرمايد: (... كل يَوْم هُوَ فى شَاءْنِ)؛(6940) ((خداوند هر روز در شاءن و كارى است (مى ميراند و زنده مى 


كند» روزى مى دهدء فقير مى كند. غنى مى سازد» مريض مى كند و شفا مى بخشد و...)). 


ع - همان طورى كه در تشريعيات و امور ديته نسخ داريم و معناى آن اين است كه خداوند حكمى را كه جعل كرده بود و 
مكلفين فكر مى كردندء اين حكم تا قيامت ادامه دارد» اما خداوند يس از مدتى آن را نسخ نموده و حكم ديكرى به جاى آن 
جعل مى كند؛ مثلا: حرام را جايز و مستحب را واجب مى كرداند. 


در تكوينات نيز نسخ داريم به اين معنا كه خداوند» بعضى از مقدرات را تغبير داده و به جاى آن مقدراتى ديكر را جايكزين 
مى كند و لذا كفته شده كه ((بداء)) در تكويتيات» مثل ((نسخ)) در تشريعيات است. آيا نسخ در تشريعيات مستلزم جهل 
خداوند است؟ هركز! همين طور در تكوينيات هم اكر نسخى واقع شود كه اصطلاحاً شيعيان بر آن لفظ ((بداء») را اطلاق مى 
كنند» اين مطلب هم مستلزم جهل خداوند نخواهد شد. 


قرآن كريم در رابطه با وقوع نسخ در تكروفات من دزمانك: (تشكوا الله قاقاء وَيُنْبت وَعِنْدَّهُ ادم الْكتّب)(699)؛ ((خداوند هر 


مانع او نخواهد شد؛ زيرا او فعّال مايشاء است)). 


ه- آيات وروايات متعددى در قرآن وسنت وجود دارد كه مستفاد از آنهاء تغيير سرنوشت 


انسان به سبب اعمال خوب يا بد استء البته معناى اين مطلب آن نيست كه خداوند متعال هيج كونه دخالتى نداشته باشدء يا 
اينكه بى اطلاع باشدء بلكه آثار وضعى اعمال» همه مخلوق خداوند بوده واو دانا هست كه جه كسى جه عملى را انجام مى 
دهد و به جه نتيجه اى خواهد رسيد. ولى همان طورى كه در بحث عدل كذشت,. علم خداوند موجب نمى شود كه انسان در 
اال خوه سؤوق باشل ا توتجد به تكس اق كد اشارة شد اباتذوتووايات زيورا بدعنواق تموته بو تقاهد بن مدعا مد كررمى 
شويم: 

- (... إنَّ اله لا يكير مَابِقَْم حتَّى يوأ ما باءنقيتهخْ...)(647)؛ ((خداوند سرنوشت هيج طايفه اى را تغيير نمى دهدء مكر آنكه 
آنان خودشان 00000 برآيند))؛ (به اين معنى كه در اعمال و كردار خود تجديد نظر كنند» آن وقت به 
نتيجه دلخواه خواهند رسيد). 

- (وَلَوْ اءَنَّ ادَهْلَ الْقَرَىّ ءَامنُوأ وَانَمَوْ لمحا عَلَيهم برك تِ من السَمَاءٍ وَالأَرْضِ وَل 34 كدرا فَاءَتََدّنَ هم بِمَا 21 
زه )4 زا كر امل #مهرها :و اأبافينا انما اود كه و تقراف الو نو اشن كزة ثلا اير كات وحمت رااان اسحاة و 


زمين شامل حال آنها مى كرديم.ء اما (آنان حق را) تكذيب نمودندء ما هم آنان را به كيفر اعمالشان مجازات كرديم)). 


اما روايات» سيوطى در تفسير الدرالمنثور از على عليه الّ.لام روايت مى كند كه آن حضرت از رسول اكرم صلى الله عليه و 
اله عاق 1ك قرا الك يلللا اس الا 


حضرت فرمود: ((لاقرن عينيك بتفسيرها و لاقرّن عين امتى بعدى بتفسيرهاء الصدقه 


على وجهها و برّالوالدين و اصطناع المعروف» يحول الشقاء سعاده و يزيد فى العمر و يقى مصارع السوء(649)؛ يا على! جشم تو 
خداوند باشد و احسان به يدر و مادر و انجام اعمال صالحه. شقاوت را تبديل به سعادت نموده و موجب زيادى عمر و حفظ 


انسان از مر كهاى بد مى باشد)). 


حاكم در مستدرك به سندش از ثوبان نقل مى كند كه: ((قال رسول الله صلّى الله عليه و آله: لايرد القدر الآ الدعاء ولا يزيد 
فى العمر الا البر وان الرجل ليحرم الرزق بالذنب يصيبه (١20)؛‏ ييامبر اكرم صلَى الله عليه و آله فرمود: قدر را رد نمى كند مكر 
دعا و عمر را زياد نمى كند مكر احسان و انسان كاهى از رزق محروم مى شود به خاطر كناهى كه مرتكب شده است)). 


باز ايشان از ابن عمر نقل مى كند كه: ((قال رسول الله صِلَى الله عليه و آله: الدعا ينفع مما نزل و ممما لم ينزل» فعليكم عباد الله 
بالدعا(١60)؛‏ ييامبر فرمود: دعا نفع مى دهد براى رفع بلاهايى كه نازل شده و براى رفع بلاهايى كه هنوز نازل نشده است» 
يس اى بند كان خدا! بر شما باد كه دعا كنيد)). 


توضيح آنكه روايات در اين زمينه» در كتب عامه و خاصه. بيش از حدٌّ احصا مى باشد و ما فقط از باب نمونه به اين جند 
روايت اكتفا كرديم. 


ء - علم خداوند متعال به علم ذاتى و علم فعلى تقسيم مى شود؛ علم ذاتى 


عين ذات مقدس او بوده و به هيج عنوان تغيبر و تبدل در آن راه ندارد؛ اما علم فعلى خداوند» عبارت است از: لوح محو و 


اثبات كه مظهر علم او در مقام فعل است. 


يس وقتى كفته مى شود ((بداء)) در علم خداوند حاصل شدء مراد حصول بداء در اين مظهر است و به تعبير واضح و روشن 
ترء علم خداوند داراى مراتب مختلف بوده و جايكاههاى آن مراتب» متعدد است. 


مرتبه اقوا و اول آن مراتبء ((علم ذاتى)) خداوند است كه منزّه از تغيير و تغيرات مى باشد و آن علم محيط به همه اشيا بوده 


همه جيز در آن حضور دارد و هيج جيز از آن مخفى نيست. 


مرتبه دوم علم خداوند, ((علم فعلى)) او به اشياست كه داراى مراتب و مظاهرى مثل لوح محفوظ و لوح محو و اثبات و نفوس 
ملادئكه و انبيا مى باشدء واكر در اين قسم از علم تغييرى اتفاق بيفتد. موجب تغيير در ذات خداوند نخواهد بود. بلكه در 
مظاهر علم تغيير رخ خواهد دادء خصوصاً لوح محو واثبات كه در آن مثلاً مقدر شده؛ فلان شخص از سعاد تمندان باشدء اما او 
مرتكب عمل زشتى مى شودء كناه وى موجب تغيير در آن لوح شده و مقدر مى كردد كه آن شخص جزء اشقيا باشد. آيه 


قاو كز تقر اللذبه )ننيق إشارة همي مرت از علم خداوند دارد. 


بنابراين» تغيير در تقدير ملا-زمه با وقوع تغيير در علم ذاتى خداوند را ندارد» بلكه مستلزم تغيير در مظاهرى است كه به آن 


اشازه شل: 


- قبلا در بحث عدل كذشت كه خداوند متعال دو قسم قضا و قدر دارد؛ 


يكى قضا و قدر حتمى و غيرقابل تغيير و ديكرى قضا و قدر غيرحتمى و قابل تغيير كه اصطلاحا به آن ((قضاى معلق)) نيز كفته 
مى شود. در قسم اول ((بداء)) به هيج عنوان راه ندارد و آنجه مقدر شده» صددرصد واقع خواهد شدء اما قسم دوم جون معلق 
و مشروط مى باشد. قابل تغيير است؛ زيرا از اول معلق و مشروط به شرط شده است»ء اكر آن شرط محقق شود» مشروط نيز 


محقق خواهد شد و اكر شرط منتفى باشد. مشروط نيز منتفى خواهد بود. 


مثلاً: خداى متعال مقدر نموده است كه مردى به نام ((زيد))» دانشمند و عالم بزركى شود. اما اين قضاء مشروط است به اينكه 
او درس بخواند و زحمت بكشادء موانع را از سر راه خود برداشته واز كناهانى كه موجب سلب توفيق مى شوندء اجتناب 
تمابة4] كر وتسشتووط يا أوعائة كرد اقح مقت شه هى تمه ]كر وعا يك تكو مجلم نه ليع تزاف فقن ديه 


نخواهد رسيد. 


از مقدمات فوق نتيجه مى كيريم كه انسان مجبور نيست از اول تا آخر عمر يكك مسير را ييموده و به هيج عنوان نتواند آن را 
تغيير بدهد» بلكه خداوند او را آزاد آفريده و آزاد كذاشته كه بتواند سرنوشت خود را تغيير بدهد. و خداوند طبق آيه مباركه 
(إنَّ الله لا- بغي م ابقَْم...) كه در بعضى از مقدمات ذكر شدء سرنوشت بنده را تغيير نخواهد داد, مككّر اينكه خود او جنين 


بخواهد» يس انسان آزاد است و مى تواند با انجام اعمال صالحه به سعادت دنيا و آخرت رسيده و با ارتكاب مفاسد و زشتى 


ها موجب 


سرنكونى خودشء در جاه هلاكت و بدبختى شود. 
قسمت دوم 


به اين بيان كه خداوند متعال» سرنوشت بندكان را به طور حتمى و غيرقابل تغيير رقم نزده تا هيج كس هيج كارى براى آينده 
خود نتواند انجام بدهد» بلكه قضا و قدر اولى كه براى بنده در نظر كرفته شده. بر او قابل تطبيق استء مادامى كه درصدد تغيير 
حالش برنيايد و زمانى كه او در خودش تغيير به وجود آوردء خداى متعال هم آن مقدر را كه براى اعمال اوليه اش بود» مطابق 
اعمال ثانويه او تغيير مى دهد. اما جميع اين مقدرات و قضاهاء سابق ولاحق آنء قضاو قدر الهى خواهد بود. بنابر اين اكر به 


شيعيان اعتقاد به بداء نسبت داده مى شودهء بداء به معنايى است: كه شرح داده شد. 


از مطالب كذشته. معلوم كرديد كه آنجه در رابطه با عقيده شيعيان نسبت به بداء ذكر شدء خالى از اشكال بوده و بلكه بر هر 
رابه سوى سعادت تبرده و از شقاوت نجات ندهدء با اكر اعمال فاسده و زشتء» موجب بدبختى آدمى نشود: ديكر جه اثرى بر 


آنها مترتب خواهد شدء آيا امر خداوند به محاسن و نهى او از مفاسد لغو و بيهوده نخواهد بود؟ 


اينجاست كه مشخص مى شود. اشكالات برادران اهل سنت ماء ناشى از در نظر كرفتن معتائ لغوى بداء استء نه معناى 
مجازى آن كه مورد نظر شيعيان مى باشد. البته اين توضيح ضرورت دارد كه علماى اهل سنت زحمت تحقيق و مطالعه كتب 


شيعه رابه خود 


نداده اند تا متوجه واقعيت شوندء بنابر اين اشكالات آنان از عدم اطلاع شان ناشى مى شود. اينكك از باب نمونه جند تااز آ ن 
اشكالها را ذيلاً مى نكاريم. 


فكوز ارق دو ةيل اكوا اللاقايك يز امد اس كوينه وانسى كناك :تداك مادا متزال كا برام وانكف و13 


سبس مى كويد بدانكه اين عقيده باطل است؛ زيرا علم خداوند از لوازم ذات او بوده و جيزى كه جنين باشد, تغيير وتبدل در 


مى بينيد» اين مرد عالم و دانشمند جه قدر سطحى به مسأ له فكر مى كندء او با اينكه ((متكلم)) و با علم كلام آشناستء اما در 
سحاءلة 3001 ) )ل كنب كاقيي» تعد زا نطالت: تك روه رون علياق معام 1:8 تتعان: مايه يذه سينك مقط معنا 


لعوين بدا رادو نر كرفته سكم ره بظلان عفيده كتيغيان كردم أسك: 


شما را به خدا! آيا ممكن استء كسى كه علم خداوند رااز ((لوازم ذات)) او مى داند متوجه شود كه تغيير و تبدل در علم 
خداوند محال استء اما كسى كه علم خداوند را ((عين ذات)) او مى داند» متوجه اين نكته نشده و قائل به وقوع تغيير و تبدل 


در آن كردد؟ 


مكر ممكن است شيعه اى كه صفات خداوند راعين ذات او مى داندء نه زايد بر ذات و تغيير در صفات را موجب تغيير در 


ذات مى داند» معتقد به مطلبى شود كه با اصل عقيده او در توحيد ذاتى و صفاتى سا زكارى نداشته؛ بلكه با آن متناقض 


است؟ 


آقاى موسى جارالله مؤ لف كتاب ((الوشيعه)) مى كويد: ((در مذهب اسلام عقيده اى صرفاً يهودى بيدا شده است و آن 
عقيده بداء براى خداوند است. يس وقتى امامى جيزى مى كويدء يا خبر از ظهور قدرت خود در آينده مى دهد, بعد آنجه 
كفته بود واقع نشده يا خلاف آن واقع مى شودء به يبروان خود مى كويد: براى خداوند در اين امر» بداء حاصل شده و غير از 
آنجه وعده فرموده بود ظاهر ساخت)).(070١0)‏ 

اين شخص هم بدون تحقق و مطالعه و آكاهى كافى و لازم از حقيقت بداء سخن مى كويدء زيرا: 

اولا؟ لفط تك امار #تعماة مقناى يق أو كدتظووو رمف اشفاء تاقد سمل هن كاده 


ثانيا: ريشه و منشاء يبدايش اين عقيده را يهود مى داند تا ضمن رد آنء با تلويح و كنايه بفهماند كه مكتب تشيع از يهود ريشه 


و سرحشمه كرفته شده است؛ 


ثالثا: كويا اين آقا اصللا قرآن نخوانده» و حتى به آواى دلنشين آن هم كوش نداده بوده ويا اينكه خوانده و شنيده» ولى يكى 
از مصاديق اين آيه مباركه بوده است كد: (َفَلَا يَكَدَبَرونَ لْقوءَانَ اءمْ عَلَى قلوب اءَفْفَالَهَة)(80)؛ ((آيا آنها تدبّر در قرآن (و 


معانى آن) نمى كنند يا اينكه بر دلهاى آنان قفل زده شده است)). نا حقايق و واقعيات را متوجه نشوند. 
لخر جطؤن ان :طقرده م تون عفيدم ضرفا هودف باشده درساك كم درس :ان تفط عقا | .عقيده بهد قزان بقاود: 


قرا انق كويك: عقيده يهود بسته بودن دست خداوندء يعنى بيكار بودن اوست؟؛ به عقيده يهوديان» خداوند ديكز كارق به كان 


اين عالم ندارد تا جيزى براى او ظاهر شود و 


در اثر اين ظهورء امورى را تغيير دهد. 


اما شيعيان مى كويند: خداوند ((فعال مايشاء)) است و هر روز مشغول كارى جديد استء به طورى كه كارى او را از كارى 
باز ثمى دارد و اين معناى بداءء به اضطلاح شيعيان مى باشد كه كفتيم حمل لفظ امت بر معناى: مجازى آنه يعتى اظهان بعد از 


اخفا. 


بسيار جاى تعجب است كه اهل تسنن مثل شيعيان به بداء معتقدند و خود خبر ندارند» منتها اسم آن عقيده را بداء نككذاشته اند 


ولى از نظر لَب و نتيجه همان است كه ما به آن معتقد هستيم. 


مثلً: فخررازى در تفسير آيه (يَمحُوأ الله مَايَسَءُ وَيثْتٌ...) وجوهى را ذكر مى كندء از جمله مى كويد: وجه هشتم آنكه محو و 
اثبات در ارزاق» محن و مصايبى تصور مى شود كه خداى متعال آنها را در كتاب» ثبت و درج نموده و بعد در اثر دعا و صدقه 
زايل مى كندء و در اين وجهء تحريكك و تشويق در انقطاع به سوى خداوند است. 

وجه دهم آنكه: نابود مى كند هرجه را بخواهد و اثبات مى كند هرجه را بخواهد از حكم و قضايى كه قبلا آن را مقدر كرده 
بودء و هيج كس را به باطن و حقيقت كارش آكاه نمى كرداند. يس او به تنهايى حكم مى راند هر طورى كه بخواهدء واو 


مستقل است در ايجاد و اعدام و زنده نمودن و ميراندن و فقير ساختن و ثروت بخشيدن» طورى كه احدى از خلق را آ كاهى 


نيست از حقيقت و باطن آن. 


بعد مى كويد: اكر كسى اشكال كند كه مكر شما معتقد نيستيد كه قلم تقدير» هرجه را 


كه لازم بوده» مقدر نموده و ديككر جيزى باقى نمانده است تا مقدر شود؟ واين عقيده با تفسيرى كه شما از محو و اثبات 


كرديد با هم قابل جمع نيست. 


فخر رازى جواب مى دهد كه خود محو و اثباتء از جيزهايى است كه قلم تقدير برآن كشيده شده است؛ يعنى خداوند مقدر 


كرده كه هر وقت هرجه را بخواهدء, تغيير بدهد. 


فى مر نم كنك دك تنيع را ديشانا بن اك امك كد نو تواهه كرو الاك قم كل كد تسو زا كدقاف إوانه 


اثبات آن تعلق كرفته باشد.(808) 


آنجه شنيديد همان جيزى است كه شيعيان به نام ((بداء)) مى نامند و به آن معتقد هستندء اما اين آقا بدون دقت و توجه در 


مراك شيعيان قيار رافق قر اندميوار قر ضفيناه فامداهى دانن. 


براى تكميل بحث واينكه معلوم شود» عقيده شيعيان در طول اعصار و قرون نسبت به بداء همان جيزى است كه كفته شدء 
نظريه شيخ صدوق قدّس سرّه را كه در حدود هزار سال و اندى بيش از اين» زندكَى مى كرده است از كتاب ((عقايد)) 


وى در باب اعتقاد به ((بداء)) مى كويد: ((يهود معتقد است كه خداى متعال از كارها فارغ شنده وديكر كازئنبه كاوايق 
عالم ندارد)). 


اما ما شيعيان مى كُوييم: خداى متعال نه تنها بيكار و فارغ از امور نشده استء بلكه آن ذات مقدس طبق نص قرآن كريم (... 
كل يَوْم هُوَ فى شَاءْنِ)(002)؛ ((او هر روز در شاءن وكارى است)). (به طورى كه كارى او رااز كارى باز نمى دارد. زنده مى 


> 


كا 


ميراند» خلق مى كندء روزى مى دهد وهر جه بخواهد انجام مى دهد). و طبق نص قرآن كر من كرييي؟ فقوا الله مَايََءُ 
وَينْتٌ وَعِنْدَةٌ امم الْكتب)(/00)؛ ((خداوند هر جه را بخواهد محو مى كند وهر جه را بخواهد اثبات مى كند وام الكتاب 


[لوح محفوظ] نزد اوست)).(508) 
سو ال: آيا بر اعتقاد به ((بداء)) اثر و فايده اى مترتب است؟ 


جواب: يكى از آثار مهم اين عقيده ييدا شدن (اميد)) در دلهاى مو منان استء كناهكاران در اثر اين اميد است كه از كناه 
((توبه)) مى كنند و انسان تحت ستم به خاطر اين اميد به بهتر شدن آينده استء كه با ظالم مى جنككد و شخص مريض براى 
اينكه اميد دارد شفا بيدا كند» به معالجه خود مى يردازد. 


در حالى كه ((انكار بداء)) و التزام به اينكه قلم تقدير» همه جيز را قبلا مقرر كرده و تغيير در آنها به هيج عنوان وارد نخواهد 
شدء موجب ((ياءس)) و نااميدى كرديده» سبب مى شود كه فاسق به فسق و طاغى به طغيان ادامه داده و بككويند وقتى نخداوند 


اين جنين مقدر كرده است يس ما جطورى و به كدام طريق» اعمال بد خودمان را مبدل به اعمال نيكك بكردانيم. 
شيعه و تقيّه 


يكى ديكر از موضوعاتى كه شيعيان به خاطر آن مورد طعن و ايراد قرار كرفته اند» اعتقاد به ((تقيه)) هست كه باز جون علماى 
اهل سنت و يبروان آنهاء اصل اين مطلب را نفهميده اندء اين عقيده را منافى با اسلام دانسته و لبه تيز انتقاد را متوجه مكتب 


اهل بيت و ييروان آن نموده اندك. 


شهر ستانى در الملل والنحل () و فخر رازى در 


خاتمه المحصلء به عنوان اعتراض بر شيعيان» كلامى را از سليمان بن جرير زيدى نقل مى كنند كه او براى توهين به شيعيان و 
اشكال به آنها مى كوسد: أمامان رافضئ ها دو موضوع را براى ايشانعنوان كزده اند كه اخددى تمى توائد بر آنان غلبه كندء 


مادامى كه عقيده به اين دو موضوع در ميان ايشان باقى باشد: 


كشف خلاف شد و آنجه كفته بودند واقع نشدء متمسكك به مسأ له بداء شده و مى كويند براى خداوند بداء حاصل شد. 


١‏ - عقيده به تقيه هست؛ زيرا آنان (امامان) هر جه بخواهند مى كويند و وقتى معلوم كرديد كه كفتارشان با واقع مطابق نبوده 
وح نيستء مى كويند: ما آنجه كفته بوديم از روى تقيه بود يا فلان عمل را از روى تقيه انجام داديم و لكن واقع, غير از آن 


الست 
اما در رابطه با بداء و معناى آن» در فصل قبل مفصل توضيح داده شد و تكرار» بدون وجه خواهد بود. 


تقيه درست در نقطه مقابل نظر و عقيده شيعيان استء نه موافق آن و بلكه حتى كوجكترين شباهتى هم به تقيه اى كه شيعيان به 
آن معتقدند ندارد؛ زيرا در كلام نقل شده. نسبت دروغ به امامان عليهم السب لام داده شده و متاءسفانه كه اين نسبت را 


شهرستانى و رازى هم تاءييد كرده 


اند؛ جون هيج كونه ردّى بر سليمان بن جرير ندارند. 


درحالى كه امامان شيعيان همان طورى كه در ((بحث تشيع جيست)) كذشت, به اجماع همه مسلمين» بهترين افراد جامعه 


اسلامى هستند و حتى كسانى كه قائل به امامت آنها هم نيستند» و ثاقت و صداقت آنها را صددرصد قبول دارند. 


7 نكه كفته شده نْ 9 قت سنند كفه دارشان قع تطابق ندلارد» 3 ننك: أنجه دند يدك 
يس اينكه كفته اماما 1 الس لام هر و 75 كفتار با ارشا با واقع تطابق ندار مى كُود انحجه ديديدد يا 


شنيديد از روى تقيه بود» كلامى است عارى از حقيقت و بلكه عين جهالت و سفاهت. 


ايا تقيه» غير واقع را واقع نشان دادن نيست تا ايراد فوق وارد كردد.ء بلكه ((تقيه)) مخفى نكّه داشتن و ((بيان نكردن واقع)) 
استء به اين بيان كه امام عليه السّ.لام يا هر فرد مسلمان» كاهى روى بعضى از عوامل و جهات از قبيل ترس بر جانء مال 
عرض و ناموس يا ترس بر ديكر برادران و خواهران مسلمانشء يا ترس از اينكه مبادا به اسلام صدمه و ضربه اى وارد شود 


واقع را در عين حال كه مى داند» بيان نكرده و براى مدتى آن را مخفى نكنّه مى دارد. 


به بيان ديكر ((تقيه)) عبارت است از: اينكه كسى در ظاهر خودش رابا ديكرى در كفتار يا كردار يا تركك كارى موافق نشان 
جهن قاط | هوه ادك رف ا ازاك اسوا ناخس بط فاه زرا سوال فرت قر اف ا ده 
كاملاً دانا هست به اينكه اين كار او بر خلاف حق و واقع استء منتها جون مى داند حفظ جان يا مال يا عرض يا ناموس او يا 


ديكو نزادران دينى وى 


يا ديكران يا دين» بستككى به اين كار دارد. لذا تقيه براى مصلحت اهم ((جايز)) و حتى كاهى ((واجب)) مى شود. 


اما اكر تقيه موجب فساد در امرى از امور دينى شودء يا اينكه سبب ريختن خون بى كناهى ككردد و مواردى از اين قبيل» نه تنها 


واجب و جايز نبوده و بلكه حرام نيز مى باشد. 


روى همين جهت است كه فقهاى ما تقيه را از موضوعاتى مى دانند كه متصف به احكام ينجكانه تكليفى مى شود. يعنى 


زمانى واجب» كَاهى مستحب.ء در مواردى جايز» بعضى از اوقات مك ووو لجان حرام مى باشد. 


با توجه به آنجه كفته شد و در بعضى از بحثهاى قبل هم كذشتء تقيه عبارت مى شود از يكك نوع ((مبارزه مخفى)) كه 
كاهى عليه كفر و زمانى عليه توطئه ها و نقشه هاى دشمنان اسلام و در مواردى براى حفظ وحدت كلمه بين مسلمانان و يا 
حفظ جانء مال ناموس و عرض خود تقيه كننده يا ديكر مسلمانان» به كار كرفته مى شود, و آنجه به عنوان توجيه اباطيل و 
اكاذيب مورد استفاده قرار مى كيرد» تقيه واز مصاديق آن نيست. بنابر اين به ضرس قاطع مى توان ادعا كرد كه تقيه كردن 
عملى است مطابق با فطرت آدمى و تمام انسانهاى عاقل دنيا در زندكى فردى و اجتماعى خود. هميشه آن را به كار مى 


كيرند. 


مثللً: خيلى از مردم. برنامه هايى را كه براى آينده زندكى دارند» حتى به نزديكترين دوستان و اقوام خود نمى كويند. يا كاهى 
آن جنان خود را موافق با ديكران نشان مى دهند كه كويا اصللا طرح و نقشه اى غير از آنجه ديكران 


مق كو اند وله 


ننابزايق» تقيه موضوعى امت كه نه تنها شبعيان يلكه هر اسان عاقل يهرعايت 81 در ححيث بيشيرة اهذاقك حوه وبجامعة أى كه 


علماى اهل سنت و مساءله تقيّه 


علماى اهل سنتء اكرجه با شمشير انتقاد در رابطه باتقيه» به شيعيان حمله ور مى شوندء اما در جاى خودش به آن ملتزم و 


آيا آنان داستان عمار ياسر و دست برداشتن او را از اسلام در ظاهرء نخوانده اند؟ و آيا نزول آيه شاركة (ن. إلا من اذ كر وكقة 


مُطْمَيِن بالايمن...)0١01)‏ را در همين رابطه نمى دانند؟ 


از همه مهمتر فخر رازى كه در خاتمه كتاب المحصلء» كفتار سليمان بن جرير را با آن آب و تاب نقل نموده و شيعيان را به 
خاطر تجويز تقيه مورد سرزنش قرار مى دهدء خود در تفسير كبير» ذيل آيه مباركه (.. إل اءن تتقُوأ نه ثقل..)(١01)؛‏ ((مكر 
اينكه از آنها بيرهيزيد و به خاطر هدفهاى مهمترى تقيّه كنيد))» جنين مى كويد: تقيه» در جايى كه مربوط به اظهار دوستى و 
دشمنى مى شود جايز است و كاهى هم جايز مى شود در جايى كه مربوط به اظهار دين باشد و اما تقيه اى كه براى غير» 


ايجاد ضرر 


مى كند مثل قتل» زناء غصب اموال» شهادت به دروغ؛ متهم كردن زنان ياك دامن و مطلع ساختن كفارء بر خصوصيات 
مسلمين» جايز نخواهد بود. بعد مى كويد: تقيه دراسلام تجويز شده است براى حفظ نفسء آيا براى حفظ مال هم جايز هست؟ 


وى جواب مى دهد: احتمال مى رود كه در آن صورت هم جايز باشد؛ زيرا ييامبر صلَى الله عليه و آله فرمود: ((حرمه مال 


باز آن حضرت صَى الله عليه و آله فرمود: ((من قتل دون ماله فهو شهيد؛ كسى كه براى دفاع از مالش كشته مى شود درجه 
شهادت دارد)). 


و جون حاجت انسان به مال شديد است و لذا اكر آب رابا يول زياد يا جنسى معامله كنند» فرض وضو از انسان ساقط شده و 
وظيفه او به تيمم تبديل مى شودء تا اين ضرر دامنكير او نشود. يس جكونه براى حفظ مال تقيه جايز نباشد؟ 
بعد مى كويد: مجاهد كفته است اين حكم؛ يعنى جواز تقيه قبل از قوت دولت اسلامى بود تا مسلمانان كه از نظر قدرت» 


ضعيف بودندء بتوانند خودشان را حفظ نمايند اما بعد از قوت اسلام و توانايى مقابله با دشمنان جايز نخواهد بود. 


فخر رازى در جواب مجاهد مى كويد: از حسن روايت شده كه تقيه تا به روز قيامت براى مؤ منان جايز خواهد بود واين قول 


كرده است» در جمع بين صحيحين در مسند عايشه كه مورد اتفاق بوده و شارح 


و قايه از حنفيه نيز در كتاب حج متذكر شده است و آن خبر اين است كه بيامبر صِلَى الله عليه و آله به عايشه فرمود: اكر قوم 
تو قريب العهد به جاهليت (و در روايت ديككر قريب العهد به كفر) نبودند و اككر ترس از انكار قلبى آنها نبود» امر مى كردم 
خانه كعبه را خراب كنند» يس داخل خانه مى كردم آنجه را كه خارج قرار داده اند و خانه جسبيده به زمين بنا مى نمودم و 


براى آن دو تا در قرار مى دادم يكى شرقى و ديكرى غربى تا مطابق آنجه كه ابراهيم عليه السّلام ساخته بود» مى كرديد. 


بعد مى كويد: وقتى ييامبر صلى الله عليه و آله با آن علوّشان و سموٌ مكان و سطوع برهانى كه دارد از مردم و اعيان صحابه 
تقيه كند تا مبادا بر خلاف او نقشه اى بكشند و مانع اصلاح بناى كعبه شوند» يس جرا تقيه براى آحاد مسلمين جايز يا در 


نويسنده كمان نمى كند با بيان اعتراف آقاى فخر رازى بر جواز يا حتى وجوب تقيه. آن هم در صورتى كه خود او شيعيان را 
به خاطر همين مطلب مورد انتقاد قرار داده است» ديكر براى كسى اشكال و ايرادى باقى مانده باشد. 


البته ممكن است بعضى تقيه را نتيجه جبن و ترس بدانند» ولى يس از كمى دقت متوجه خواهند شد كه تقيه» عملى از روى 
ترس يا بزدلى نيستء بلكه بى كدار به آب نزدن و بى فكر حركت نكردن و راه نيفتادن است. 


شيعه و 5 


از نظر شيعيان» سنْت به قول» فعل و تقرير معصوم اطلاق مى شود, اعم از 


آنكه ييامبر باشد يا امام يا هيجكدام. 


به اين بيان كه جون يبامبر صلَى الله عليه و آله معصوم استء يس كفتار و كردار و سكوت و امضاى او به هيج عنوان مخالف 
بادستورات خداوند متعال نبوده بلكه همه مطابق خواست و اراده و رضاى خداوند است و جون جنين استء اطاعت از تمام 
(... مآ دَاتلكمٌ الفجول موه وَمَا نهلك عَنْهُ فَانتَهُوا...)01704) ((آنجه را رسول براى شما (از جانب خداوند مى آورد) بيذيريد 


(و اجرا كنيد) واز آنجه شما رااز آن نهى مى كند» اجتناب نمائيد)). 


نواهى ييامبر صلى الله عليه و آله فرقى بين دين و دنيا وجود ندارد» شما ملزم هستيد همانطورى كه در امور دينى ازاو مى 


آموزيد» كارهاى دنياى خودتان را نيز مطابق آنجه او به شما دستور مى دهد قرار بدهيد. 


و اما ديكر معصومين كه به نظر شيعيان» بعد از ييامبر صلَى الله عليه و آله سيزده نفر مى باشند» يعنى دوازده امام عليهم السّلام 
از كناه و مصون از خطا واشتباه هستند تمام كردار و كفتار و تقرير آنها نيز مطابق خواست واراده خداوند بوده و بيانكر 


كواحم كه رم حكن اللنعلئه و اله اوتا دن عد اولك [ووذ و ابةا دسف كيه انف يدن أطافكة ]ان نال مردور مات اتغاه 


به عبارت ديكر: شيعيان هيج كاه معتقد نبوده اند كه در قبال سنت ييامبر» سنت ديككرى هم وجود دارد و بايد ييروى شود؛ بلكه 
معتقدند آنجه را كه از حضرت زهرا عليها الشّلام و امامان عليهم الشّ.لام نقل شده است و به عنوان مداركك احكام مورد 
كلاد اوسن رهست كرد او سقف اك نمت كدعا نس وول اللممسس الله علدق الدانية كد اذ طرف آذ 
بزركواران به مردم ابلاغ كرديده است؛ يعنى همانطورى كه بيامبر صِلى الله عليه و آله مبلغ قانون و احكامى است كه خداوند. 
توسط وحى براى آن حضرت نازل فرموده استء ائمه اطهار عليهم التّ.لام نيز مبلغ آنجه از بيامبر صلَى الله عليه و آله به آنها 


رسيده هسث.» مى باشندك. 


به همين جهت است كه اكر در موردى از موارد». جيزى كه از آنان نقل شده مطابقت با سنت رسول خدا نداشته باشد» طرد 


شده و همين عدم مطابقت با سنتء دليل بر جعل و وضع منقول» توسط انسانهاى فاسد و از خدا بى خبر تلقى مى كردد. 


جنانجه اكر سنت بيامبر صلَى الله عليه و آله از غير طريق آن بز ركواران ثابت شود, باز شيعيان خود را ملزم مى دانند تا به آن 
عمل نمايند واز ائمه اطهار عليهم الس لام هم نقل نشده كه فرموده باشند» فقط به آنجه كه از طريق ما به شما مى رسد عمل 
كنيد و جيزى كه از طريق غير ما به 


شما ابلاغ مى كردد حتى اكر صحيح هم باشد مورد عمل قرار ندهيد. 


دكين اسان بتاك قل افو عقت افيد فيك | ورك عقت برجو اللد :قلي اللفضلية و الهاو شعي رده اق تسن فم اقاماة 


١‏ - حديث شريف ثقلين كه قبلا به بعضى از اسناد و مداركك آن اشاره شد و در آن حديثء ييامبر مرجع بعد از خودش را به 


قرآن وعترت منحصر فرموده است. 


؟ - اهل بيت عليهم الّرلام تنها كسانى هستند كه به تمام كليات و جزئيات دين و سنت حضرت رسول صلَى الله عليه و آله به 
ظَوْوًا كاقل كاهع "دا وفك ؤيزا انان هر تع م كوكنه زيكر وسستورى كه بن كمته اميه متسل داريو ل خا على اللفعلية:3 
آله مى باشدء براى آنكه اميرمؤ منان على عليه السّ.لام به تمام برنامه هاى دينى؛ اعم از آنجه در كتاب يا سنت هستء كاملا 
آكاهى داشته و موافق و مخالفء مقر و معترفند كه كسى داناتر از آن حضرت در ميان امت اسلامى نبوده است» آن حضرت 
هم هرجه را كه از بيامبر صلى الله عليه و آله ديده يا شنيده بود, به امام بعد از خودش كه امام حسن مجتبى عليه الّ.لام باشد 
ييامبر در رابطه با دين و احكام آن از امام قبل شنيده بود به امام بعد منتقل مى نمود و آنها ضمن اينكه اصل و اساس دين را 


مى دانستند» آن را به 


طور صحيح و درست به مسلمانان هم ابلاغ مى كردند. 


يس اككر كسى قائل به عصمت امامان عليهم السّلام هم نباشدء با آنجه ذكر شد متوجه خواهد كرديد كه احتمال خطا و اشتباه 
در رابطه با آن بزركواران به حداقل مى رسد و به همين سببء بيروى از آنان واجب مى شود, جه در غير ايشان احتمال خطا و 


اشتباه به مراتب بيشتر از ايشان خواهد بود. 
اينجا ذكر دو نكته لازم است: 


١‏ - شيعيان در بررسى اسناد روايات دقت كامل نموده و به رواياتى كه سند آن به يكى از معصومين عليهم السّ.لام متصل 
نشودء يا يكى از روات سند مجهول الحال باشد. عمل نمى كنند و جنانجه روات خبر موثق باشند» يعنى از كذب و جعل دور 
و دراداى آنجه شنيده اند امين باشند» عمل به آن خبر را لازم مى دانند و در اين رابطه كارى به مذهب فقهى يا كلامى راوى 


ندارند» راوى از اهل تسئن باشد يا اهل تشتع» دوازده امامى باشد يا غير آنء در قبول روايت او تاءثير نمى كذارد. 


؟ - شيعيانء نه تنها اسناد روايات را مورد بررسى و تحقيق قرار مى دهندء بلكه در متون روايات و الفاظ آن نيز دقت كامل را 
متذول فى ذاولك واكرامتق وواشن با كتاندباسنت سارش تواقداياقده باامطلئ دن ان"ياشد كديا ضتزاط و فواعد بو .اضول 
مسلم اسلام منافات داشته باشدء آن را نيذيرفته و به آن عمل نخواهند كرد. در لابلاى روايات وارده از ائمه معصومين عليهم 


السّلام نيز رواياتى وجود دارد كه ما را امر مى كند تا به آنجه صدور آن 


اهل سنت كيست؟ 


از بحنهاى كذشته به اين نتيجه مى رسيم كه تنها عاملين به سنت رسول الله صلَى الله عليه و آله شيعيان هستندء براى اينكه 
شيعيان در تمام ابعاد دينى» اعم از امور مربوط به معاش يا معاد يا مسايل و احكام فقهى از سياسيات و عباديات و احكام 
اقتصادى و نظامى و فرهنكى و همجنين مباحث اعتقادى به اهل بيت عليهم الس لام مراجعه مى كنند و آن بزركواران نيز هرجه 
رااز ييامبر صلَّى الله عليه و آله شنيده اندء بدون آنكه كوجكترين دخل و تصرفى در آن بنمايند براى مردم بازكو مى كنند و 
آنجه از آنان در كتب و مجاميع روايى شيعه موجود استء استنباطات و نظرات شخصى و خصوصى آنها نيستء بلكه آن 


بزركواران عليهم السَّلام مبين و مروج دين مبين از طريق قرآن و سنت سيد مرسلين هستند. 


شيعيان اصول عقايد را از ابوالحسن اشعرى يا ماتريدى يا واصل بن عطا نمى كيرند» جون در بيان عقايد اسلامى» آنان هيج 
كونه اصالت و محوريت ندارندء آرا و نظريات آنان نيز آراى شخصى خودشان حساب شده و واجب الاتباع نخواهد بود. از 


نظر زمانى هم با ييامبر صلى الله عليه و آله فاصله داشته و هركز آن حضرت را نديده و از او جيزى نشنيده اند. 


به نظر شيعيان» اصول عقايد كه يايه و اساس دين مى باشد بايد از خود رسول اكرم صلَى اللّه عليه و آله كه صاحب و آورنده 
دين هست كرفته شود نه از كسى كه از لابلاى بعضى ازمطالبء قواعدى را مطابق سليقه شخصى خود استنباط و استخراج 


نموده و 


به ديكران ارائه مى دهد. 


اعتقادى» از مباحث خداشناسى و توحيد كرفته تا ديكر اصول و عقايد دينى و فروعات آن مثل قضا و قدرء جبر و اختيار و غير 


آن» وجود دارد. 


را باطل مى دانندء ملتزمند كه قرآن كريم رايا به كمكك خود قرآن تفسير نمايند يا آنكه از روايات وارده در رابطه با مباحث 


قرآنى استفاده نموده و نظر شخصى مفسر را به صرف آنكه مفسر است,ء مورد اعتنا قرار ندهند. 


در فروعات فقهى و احكام دينى نيز شيعيان ملتزم هستند به آنجه كه ييامبر صلَّى الله عليه و آله در زمان حيات يربار خود بيان 
نموده؛ عمل كنند و اكر كسى بعد از آن حضرت صلَى الله عليه و آله بيايد و حكمى را تشريع و ابداع كند» ارزشى براى آن 
قائل نشده و عمل به آن را نه تنها واجب نمى دانند» بلكه التزام به آن حكم را ((حرام)) نيز مى دانند. 


واين بدان جهت است كه شيعيان معتقدند طبق نصوص قرآن كريم» تمام احكام دين به طور 


كامل در زمان بيامبر بر آن حضرت نازل شده و آن حضرت نيز به ديكران ابلاغ نموده البق لوالو كلت لك ك1 
(616)؛ ((امروز دين شما را براى شما كامل نمودم)) (يعنى ديكر هيج كونه كمبودى در آن ديده نمى شود). 


وقتى دين كامل باشدء نيازى به كم كردن يا افزودن به آن نيست و اكر كسى از بيش خودش جيزى به دين بيفزايد يا از آن 
بكاهد, به هر عذر و بهانه و مصلحت تراشى كه باشدء از نظر قرآن كريم محكوم است؛ زيرا خداوند متعال مى فرمايد: 


-(... من لّمْ يكم بِمآ ادَنرَلَ اللّهُ قاءؤْلبك هُمْ الْكَفِرُونَ).(15ه) 
- (... مَن لَّمْ يكم بمآ اَنرَلَ الله قَامُوْلَِك هم الطَلِمُونَ)(012). 


-(... من لَمْ يكم بمَآ اَنرَلَ الله فَامُوْلّبِك هُمْ الْمَيدَقَونَ)(017). ((آنها كه (مطابق ما انزل اللّه) يعنى احكامى كه خداوند نازل 
فرموده است, حكم نكنند» كافر» ظالم و فاسق خواهند بود)). واكر عدم حكم., مطابق حكم خدا موجب كفر و ظلم و فسق 
شودء حكم مخالف حكم خداوند به طريق اولى موجب كفر و ظلم و فسق خواهد بود. 

عاري ل يه د د وف الله ناه وليك هم الل نلغون) 48170 الكسائق كدتار تحدوه رعية شد ان جاتب اخذاوندء كجاوز تموده 
(و يا رافراتر مى كذارند»» ظالم خواهند بود)). و شكى نيست كه يكى از مصاديق بارز اين آيه مباركه تشريع قانون و جعل 


حكم مى باشد. 


البته» بايد دانست كه استنباط وا ستخراج حكم از منابع آن كه بعداً مورد بررسى قرار خواهد كرفت, ربطى به باب جعل و 
تشريع ندارد» زيرا ((تشريع)) قانون و حكم درست كردن است و استنباط» عالم شدن به قانون و حكم 


مى باشد. 


خلااصه. آنجه را ييامبر اكرم صلَى الله عليه و آله واجب نموده» تا قيامت واجب و آنجه را حرام كرده؛ تا قيامت حرام استء 
مستحب او براى هميشه مستحب و مكروه او براى هميشه مكروه و مباح او الى يوم القيامه مباح خواهد بود؛ واكر كسى جيزى 
رااز بيش خود حرام نمايد يا كارى را واجب اعلام كند و مستند به اصلى از اصول و قواعد مسأمه نباشدء اين كار او بدعت 


حساب شده و عمل به آن نيز حرام مى باشد. 


((بدعت)»» يعنى نوآورى ممكن است در صنايع» تاكتيكهاى نظامى؛ مباحث علمى يا كسب و تجارت و امثال آن مورد 
تصديق و تحسين قرار بكيرد» اما اكر در مسائل و احكام مربوط به دين باشدء بى ارزش بوده و صاحب آن تقبيح شده و معذب 


به عذاب الهى خواهد كرديد. يس بدعت در امور مربوط به دين نه تنها حسن و زيبا نيستء بلكه زشت و ناروا مى باشد. 
اهل سنْت و مساءله بيروى از سنْت يبامبر (ص) 


يس از بيان مطالب فوق مى يردازيم به ذكر مواردى از سنت كه توسط برادران اهل سنت تركك شده و به آن عمل نمى كنند. 
بااين توضيح كه اين جند مورد از باب نمونه استء طالبين تفصيل با تحقيق و تتبع خواهند فهميد كه بيروان كدام مذهب بيشتر 


((بيرو سنث)) هستند. 


١‏ - شيعيان وقتى اسم يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله را بر زبان مى آورند يا مى شنوند مى كويند: ((صلى الله عليه و آله و 
سلّم))» و موقعى كه بخواهند بر آن حضرت درود و صلوات بفرستند» مى كويند: ((اللهم صل على محمّد و آل محمّد))؛ در 
حالى كه 


برادران اهل سنتء كلمه ((آل)) راحذف نموده وفقط بككفتن ((صلى الله عليه وسلّم)»؛ اكتفا مى نمايند و اكر احياناً در موردى 
01 اذ قر كور ولد امجماتب راق إعنافة لمو همق كدي (ارصتلن؟ الله علدو الهو اسان وسلم))؛ واين در حالى است 
كه وقتى به مجاميع حديثى اهل سنت مراجعه كنيم مى بينيم كه بيامبر صلى الله عليه و آله از فرستادن صلوات بدون ذكر 
((1ل)) منع نموده و اصحاب را هم اضافه نكرده است. 


مثلاً : ابن حجر در الصواعق المحرقه و حافظ سليمان حنفى قندوزى در ينابيع الموده از بيامبر صلى الله عليه و آله روايت مى 
كنند كه فرمود: ((لا تصلوا علي الصلاه البتراء» قالوا و ما الصلاه البتراء يا رسول اللّه؟! قال: تقولون: اللهم صلّ على محمد و 
تسكتونء بل قولوا: اللهم صلّ على محمد و على آل محمد صِلى الله عليه و آله (219)؛ براى من صلوات بترا نفرستيد» كفتند: 
اى رسول خدا صلوات بترا جيست؟ فرمود: اينكه بككوييد: ((اللهم صل على محمد)) و ساكت شويد, بلكه بككوييد «اللهم صل 
على محم و على لمحي على الله عله آله)): 


ذو كنية ترشعادة اصتلواك رمكية صل «اللدغلية و الم آل +تتحسد عبان اللهاعلية و آله :روا نانع كته ا راعلناك اقل 


تسنن» در صحاح و مسانيد خود آورده اند. 


الوط دن لديو اندو التعو يوان ذيل ١١‏ نتساركه:( إن الله.ؤملكتة تصلوة عَلنَ الس :)(007):روانات متعددى 1د كر سودهدؤ 


فخر رازى نيز در ذيل آيه فوق در تفسير كبير(١0275)‏ به بعضى از آن روايات تصريح نموده است.(0575) 


اين حجر مى كُويد: از آيات وارده در 


5 5 


رابطه با اهل بيت يبامبر صَلّى الله عليه و آله آيه مباركه (إنَّ الله وَمَلبِكْتهُ يُصَلُونٌَ عَلَى التبَِ يَاءيهَا الَّذِينَ َامَنُوْ صَلُوا عليه وَسَلَ 
تَسْلِيمًا)(077) مى باشد كه به سند صحيح از كعب بن عجره نقل شده. وقتى اين آيه نازل شدء خدمت رسول خدا صلى الله 
عليه و آله عرض كرديم: اى رسول خدا! ما مى دانيم جككونه به شما سلام كنيم؛ اما نمى دانيم جككونه براى شما صلوات 


بفرستيم. 
حضرت صَلَى الله عليه و آله فرمود بكُوييد: ((اللهم صل على محمّد و على آل محمّد)). 


الل رعذ قل جد ونين كود تلزال اضحات الناشر يك اللدعلة و السيعلة ال وول وات | اتعم ورت مين 
شاع لهل يوق اشر امد د عاد ققرت با اكيت ركسع كشن قوف وعرة عات كيك با افد 
به) است و آن حضرت صلَى الله عليه و آله اهل بيت خود را قائم مقام نفس خود قرار داده است؛ زيرا هدف از صلوات بر آن 
حضرتء زيادى تعظيم و تكريم» نسبت به آن بزركوار است و از مصاديق تكريم و تعظيم ايشان تعظيم اهل بيت مى باشد و 
روى همين جهت است كه وقتى اهل بيت زير ((كسا)) قرار مى كيرند» آن حضرت به خداوند عرض مى كند: يروردكارا! 
اننها 1 


من و من از ايشانم» يس صلوات و رحمت و غفران و رضوان خودت را بر من و ايشان نازل كردان و مقتضاى استجابت اين 
دعاء فرستادن صلوات خداوند بر اهل بيت مى باشد. و در اين موقع است كه آن حضرت از مسلمانان مى خواهد كه بر ((1ل)) 


او نيز صلوات بفرستند.(07) 


حافظ سليمان قندوزى حنفى در آخر مقدمه ينابيع مى كويد: ((از دلايل و رواياتى كه ذكر شدء ثابت مى شود كه آن حضرت 
صلى الله عليه و آله خودش را جزء آل قرار داده است» يس كسى كه صلوات بر آل بفرستد يا به آل سلام كندء مثل آن است 
كه صلوات و سلام براى خود آن حضرت ثثار نموده باشد؛ زيرا او از اهل بيت و اهل بيت ازاو بوده و هيج وقت جداى از هم 
نيستند واكر كسى بر آن حضرت درود و صلوات بفرستد و سلام كند و آل را نيز ضميمه نمايد» يس صلوات و سلام اواز هر 


جهت كامل خواهد بود)).(010) 


تا اينجا از لابلاى روايات و كلام ابن حجر و حافظ سليمان استفاده شد كه صلوات بر ييامبر و سلام به آن بزركوارء بدون ذكر 
0 ا 


انا اوقا نا آدة. .هيده قاد كنداهاس فر از اجررواق او سقف مالك بد سابفف أن اناما ة شا ملواطة زر ناهر شيل اللدغلية و 
دانند.(2؟01) 


در حالى كه ييامبر صلّى الله عليه و آله فرمود: ((بر من صلوات بتراء يعنى بدون ذكر 


آل نفرستيد)). ظاهر نهى هم حرمت را مى رساند و مسلماً وقتى ذكر ((آل)) موقع فرستادن صلوات بر بيامبر صلى الله عليه و 
الفاكرنيها لدتما ره كان انه اذيهة ولعي القن مو ين همال قماق تار او لي و العده قفر لعن شد او مورك تك واه 


بسيارى است كه اهل سنت» عمل به سنت نمى كنند. 


؟ - شيعيان به متابعت از رسول خدا صلَّى الله عليه و آله و اهل بيت عليهم السّلام ((نوافل)) شبهاى ماه مبارك رمضان را جون 
ديكر نوافل؛ فرادا اقامه نموده و جماعت را مانع صحّحت عمل و بر خلاف سنت رسول خخدا صلَى الله عليه و آله مى دانند. 
همجنانكه در زمان خود آن حضرت صلى الله عليه و آله و دوران خلافت خليفه اول و اوايل خلافت خليفه دوم, اين نمازها 
فرادا اقامه مى شد. اما برادران اهل سنتء اين نمازها را به جماعت اقامه نموده و مدرك اين عمل را دستور خليفه دوم مى 


دانند؛ زيرا اواز مردم جنين خواست و بعد هم به عنوان يكك روش غير قابل انكارء بين ييروان مكتب تسنن باقى ماند. 


بخارى در صحيح (كتاب صلاه تراويح» باب فضل من قام رمضان) از ابوهريره روايت مى كند كه رسول خدا صلى الله عليه و 
آله فرمود: ((كسى كه ماه مباركك رمضان را با نماز سيرى كندء در حالى كه ايمان به خداوند داشته باشد و طلب مغفرت كند» 


كناهان او بخشيده خواهد شد)). 


زمان 


خلاخت خليفه اول» ابوبكر بن ابى قحافه و ابتداى خلافت خليفه دوم عمر بن خطاب نيز امر به همين منوال ادامه يبدا كرد؛ 


يعنى مردم خودشان نمازها را بدون جماعت اقامه مى كردند. 
باز به سندش از عبدالرحمان بن عبدالقارى روايت مى كند كه كفت: در شبى از شبهاى ماه مبارك رمضان. با عمر بن خطاب 
به سوى مسجد رفتيم» ديديم كه مردم متفرق هستند واهر كسى براى خودش نماز مى خواند. 


عمر كفت: من نظرم اين است كه اكر اين مردم» همه با هم و به قرائت قارى واحد نماز بخوانندء امثل و نيكوتر خواهد بود. 


بعد تصميم كرفت و مردم را دستور داد كه به امامت ابى بن كعبء نماز را بر يا دارند. 


شبى ديكر از شبهاى ماه مبارككء باز با او روانه مسجد شديمء ديديم كه مردم نماز را با قارى واحد مى خوانند؛ يعنى به يكك 


نفر اقتدا نموده و نماز را به جماعت مى خوانند» عمر وقتى اين منظره را ديد كفت: اين بهترين بدعت است. 


در كتب ديكرى جون: استيعاب در ترجمه عمرء روضه الناظر در ذكر وفات عمرء تاريخ الخلفاء سيوطى در اوليات عمر و 


طبقات ابن سعدء در ذيل ترجمه عمره نيز اين نوآورى به خليفه دوّم نسبت داده شده است. 


علا.مه قسطلانى در كتاب ارشاد السارى فى شرح البخارى (ج 2 ص )١‏ در ذيل قول عمر ((نعمت البدعه هذه)) مى كويد: 
عور جوافةه وتلق الوافا قتريائ ومقاة :ربتعت ناقينة زا كدواهرمين اللمغلةى اله اك رست كران تذاده نوة وافر 


زمان خلافت ابوبكر صديق هم نبود و وقت خاص و عدد معين 


هم نداشتء بلكه مردم آزاد بودند كه نوافل را به هر مقدارى كه مى خواستند» در اول شب يا آخر شب يا تمام شبء به جا 


بياورند. 


كيه كلقة: زشوعت )ادقع نوو فيسداك ل قود كزنا زف كار دهن رما ن سول كد فيل الله علدو الدكر ديو يعدا ندا شلدة 


جديدى از ناحيه هر كسى كه باشد, فاقد ارزش بوده و به عنوان حكم شرعى تلقى نخواهد شد. 


* - شيعيان» اهل بيت رسول خدا صِلَى الله عليه و آله را ((عتدْل قرآن)) دانسته و در تمام زمانها و مكانها مراجعه به آنان را 
جون مراجعه به قرآن كريم, در رابطه با فهم مسائل و احكام دين واجب مى دانند؛ زيرا مستفاد از حديث شريف ((ثقلين)) كه 
طبق نقل حفاظ اهل سنت از احاديث متواتره مى باشد و لفظ ((عترت)) نيز شامل على فاطمه حسن و حسين عليهم السّلام مى 
شود كه بحث آن مفصلًا در بخش ((تشيع جيست)) ككذشتء اين است كه بر عموم مسلمانان واجب است به قرآن و عترت 
مراجعه نموده و فقط اين دو را ((مرجع)) احكام الهى بدانند. 


همجنين احاديث ديكرى كه در رابطه با اهل بيت عليهم التّ.لام و شخص على عليه الس لام از ييامبر صلى الله عليه و آله صادر 
شده است نيز ما را موظف مى كند كه بعد از رسول خدا صلَى الله عليه و آله فقط اهل بيت عليهم السّ.لام را به عنوان مقتدا و 


((ييشوا)) بشناسيم واز طريق آنان 


احكام موجود در قرآن و سنت را به دست بياوريم واين خود يكى از سنتهاى رسول خدا صَلَّى الله عليه و آله مى باشد كه تا 


به امروز مورد عمل شيعيان قرار كرفته است. 


اما برادران اهل سنت ماء نه تنها به اهل بيت عليهم السّ.لام در فراكيرى احكام خداوند و درك معانى و بطون قرآن كريم 
مراجعه قن كسد ء'يلكه غير اهل .ريت عليهم الشلام وار اغل بيت ترجبح ثير عن .دهفد: 


مثلاً: حنفى ها فتواى ابوحنيفه را بيشتر قبول دارند تا آنجه از اميرالمؤ منين على عليه السّ.لام نقل شده استء يا شافعى ها نظر 
شافعى را بر نظر امام حسن و امام حسين عليهماالّ لام و مالكى ها و حنبلى هاء امامان خودشان را بر ائمه اهل بيت ترجيح مى 
دهند؛ به طور كلى مطلق اهل تسئنء نظرات و روايات ام المؤ منين ((عايشه)) را نسبت به نظرات و روايات ((حضرت زهرا 
عليها الترلام)) ترجبح داده و زودتر مى يذيرند» در حالى كه طبق نقل حاكم (871)» ابن عبدالبر(818)» حافظ ابونعيم (08) از 
ام المؤ منين عايشهء بعد از رسول خدا صلَى اللّه عليه و آله راستكوتر از فاطمه زهرا عليها السَلام ديده نشده است. 


شيعه و صحابه 
قسمت اول 


يكى از ايرادهاى اهل سنت عليه شيعيان» نظر شيعيان در باره ((صحابه)) مى باشد كه درست در نقطه مقابل نظر اكثريت اهل 


تسئن قرار دارد. 


اهل سنّت معتقدند كه اصحاب رسول خدا صِلَى الله عليه و آله همه عادل بوده اند و به هر كدام آنها كه اقتدا شود» صحيح 


((اصحابى كالنجوم بايهم اقتديتم» اهتديتم؛(070) اصحاب من همانند ستا ركان در شب تاريكك و ظلمانى هستند كه به هر 
كدام آنها اقتدا كنيد» هدايت مى شويد)). 


بر همين اساس حكم نموده اند كه همه صحابه عدول و ثقات بوده» جرح و تكذيب آنان به هيج عنوان جايز نخواهد بود. 
ابن عبدالبر مى كويد: ((عدالت همه صحابه ثابت است)).(3731) 


ابن اثير مى كويد: ((اصحاب در تمام مسائل و احكام با ديكر روات شريكك هستند, مككر در جرح و تعديل؛ زيرا همه آنان 


افراد عادلى هستند و جرح نسبت به آنان راه ندارد)).(075) 


انج تجو كود ((اهل سنت اتفاق دارند بر اينكه تمام صحابه عادل بوده اند و مخالفتى بين آنها وجود ندارد» جز عده 
قليلى از بدعتكذاران)).(48) 


خطيب بغدادى مى كويد: ((عدالت صحابه ثابت و معلوم است)).(07) 
ابن حزم مى كويد: ((همه صحابه قطعاً اهل بهشت هستند)).(870) 


اين راءى و نظر اكثريت اهل سنت استء ولى در مقابل» عده اى هم هستند كه اين جنين حكم ننموده بلكه كفته اند صحابه 


به هيج عنوان معصوم نبوده و در ميان آنها افراد فاسق و عادل وجود داشته است. 


از كسانى كه به اين نظريه معتقدند مى توان سعد تفتازانى» مارزىء ابن عماد حنبلى» شو كانى» شيخ محمود ابو ريّه» شيخ 
محمد عبده؛ سيد محمد بن عقيل علوى» سيد محمد رشيد رضاء شيخ مقبلى» شيخ مصطفى رافعى و غير آنان را نام برد. 


امااتكيهانة تقو ١‏ نسحت ابا وسو كمد دار الله علدو اله ر] مح عععيت ان كدو خخطا نين اند ودرا ع 


آن بزركوار» كر جه امرى است با ارزش و داراى شرافت» اما هيج وقت موجب نمى شود» فسق به عدل و 


فاق ف جكاط فجن ل نوه و الج مظلتا عرو فاتك اذكان انمق ل وز قن رمان صيات :رسول عطدا ملن الله عليديق التو درط 1 
سال نبوت آن حضرت,. عده كثيرى از مردم شهرهاى مكه و مدينه و اطراف آن و حتّى از شهرهاى دورتر» به شرف مصاحبت 
ناسو داعلج اللسعلة و الئل املاط 


البنّه طبق اصطلاح اهل تسنن» ((صحابى)) به كسى اطلاق مى شود كه بيامبر صلَى الله عليه و آله را ديده و با آن حضرت 
سخن كفته باشد» حتى اكر اين مصاحبت بيش از يكك ساعت به طول نيانجاميده باشدء با اين فرض و تعريف از صحابى امكان 
ندارد به عدالت تمام كسانى كه خدمت رسول خدا صلَى الله عليه و آله شرفياب شدند و با آن حضرت صحبت كردند» حكم 
كرد. 

تنها در واقعه ((غدير خم)) كفته شده نزديكك به 1١١‏ هزار نفر با بيامبر صلى الله عليه و آله از مكه بركشته بودند و همه آنها 
بيامبر صلى الله عليه و آله را ديده و ياى صحبت آن حضرت نشسته بودند. طبق تعريف و اصطلاح اهل سنت آنها صحابى 


آنان راه ندارد؟ 


افراد فاسق و عادلء مو من و منافق وجود دارد. 


قرآن كريم در موارد زيادى به وجود منافقين در ميان اصحاب آن حضرت تصريح مى نمايد. براى 


اين عالم مصرى تحت عنوان ((منافقان از صحابه)) مى نويسد: بغوى و غير او از ابن عباس روايت كرده اند كه ييامبر صلّى الله 
عليه و آله منافقان را قبل از نزول سوره برائت» به بعضى از صفات و كفتار و كردار آنان كه در بعضى از سوره هاء مثل سوره 
فاق حتافق :+ احرات اناي القال» كاك سحن على" اللةعلية و له تحال لواو مسد د كرش كتاكت امااوفن بوره 
برائت نازل شدء منافقين رسوا شده و جميع انواع نفاق آنان اعم از امور ظاهرى و باطنى شان آشكار شد. به همين جهت اين 


سوره) ((فاضحه.» مبعثره») مشرده» مخزيه) مثيره» حافره» متكله مدمدمه و سوره عذاب)) ناميده شده اسثت. 


ايشان بعد از بيان مطالب فوق» امورى راكه فقط در غزوه تبوكك از منافقين صحابه سر زده است و در سوره توبه (0175) خداوند 
آن اعمال را ذكر نموده (از جزء دهم تفسير قرآن كريمء تأ ليف محمد عبده و محمد رشيد رضا» نقل مى نمايد و ما نيز 
خلاصه ترجمه آن را به فارسى (با ذكر شماره صفحات جلد دهم تفسير مذكور) براى شما مى نككاريم: 


١‏ - اجازه خواستن آنان از رسول خدا صِلى الله عليه و آله براى نرفتن به جنكك در حالى كه مؤ من هركز جنين درخواستى از 
بيامبر صلى الله عليه و آله نمى كند؛ زيرا مؤ من تسليم امر خدا و ييامبر صلَّى الله عليه و آله مى باشد و كسى اجازه تركك جهاد 


ان كع بهد كه انمان شك و عرظود اد راقن ريكة 


؟ - اكر قصد خروج 


با سامر فل اللدغلة و الةومق .نان را ذاكشده ازقبل آماده اي دك رو 
- خداوند مكروه مى داشت خروج آنان راء يس كسل و بى ميل شان ساخت. 
*- آثان اكر با مق مان مى, رقتئد» جر فساذ:ؤ شر و ايجاذافتنه» اثز د يكرق تداشتتل. 


- آنها قبل از جنكك تبوك در غزوه احد نيز ايجاد فتنه كردند؛ زيرا موجب نفاق و كسالت و بى ميلى در مسلمانان شدند. 
(89ه) 


حل نذا ناي تحود و عالت يواه و اناق إن اتن كات تاراحت وود عام 


6 كتتاق :دو حنان متتجابةان ند كن ار كاف فلن لمعته و لهذ ماكو 3د سويته ترقت سود كه ووس زان 


خواستند و عذر و بهانه آنها اين بود كه ما مى ترسيم» شيفته جمال زنان رومى شده و كرفتار معصيت شويم.(081) 


20 هرو فك كوي رزاع اسن سان اللسمغلهرو العم وسو نار عق ني لاله وابرو فكي ون معطي ناراف ب نا 
حفجوقة زوق اقفن اروف قات احكاس بعرو تموذه و ان ازا ناظياوى كرد ننه ودف نظ سان دلت إن عرزا سامير 
صلى الله غليه و آله يوة.(889) 


خامو سان متهطوودثة كه عداانة اوقد كاففان وا قا كرد مستقيما ذا ده لوس تمان (8ه) 


٠‏ - صدقات آنان به جهت فسق ظاهرى و كفر باطنى و نماز خواندنشان در حالى كه كاهل بودند و اثفاق آنها از روى 


كراهت و بى ميلى مورد قبولى 


١‏ - معذب شدن آنان با مال و اولادشان در دنيا و مردنشان بر كفر.(0508) 
١‏ - وقتى با مؤ منان بودند» قسم مى خوردند كه ما با شما هستيم» و لكن قصد آنان فقط ايجاد تفرقه و نفاق بود.(062) 


#احعت كفيماو يز عامن لقن الدملهى ] لدهن اعظاى تصرقاكم سن اك ججر ينه | الف اميم وبتدي وا عن بود نو كد 


جيزى به آنان داده نمى شدء خشمكين مى كرديدند.(08697) 

56خ ازا وان شاشبه واس مل اللسعليدى المادزن ١‏ ا هيرك رز كوت اسداقد ر/52) 

0 - قسم خوردنشان به اينكه مؤ منان را راضى خواهند ساخت تا ديكر دنبال جلب رضاى خدا و رسولش نباشند.(089) 
8 - بر حذر داشتن آنان از اينكه سوره اى در قرآن نازل شود و تمام مقاصد و نيات شوم آنان را بر ملا سازد.(0٠00)‏ 


كف امدك دوعتم ذاد ف فرق مدي طلانشةة ا ان اقتانة وا سصطك: اصدر ا رين اق اعمال شف و كد اى د ركز ان قات را 
(١هه)‏ 


- خداوند در اين سوره (توبه) حال منافقان را بيان نموده و صفات عموم آنها راز مرد و زن» ذكر مى نمايد و اينكه آنان با 


كفار معذب به عذاب جهنم بوده و مورد لعن و نفرين خداوند هستند.(005) 


4 - تشبيه آنان به منافقان امتهاى سابق و اينكه ازاين عمل سودى نخواهند برد؛ همجنانكه منافقان امتهاى كذشته سودى 
نكردند» واز بين رفتن اعمال نيكك آنان در 


٠‏ - به درستى كه منافقان همان فاسقان هستند.(000) 


١‏ - مساوى دانستن آنان با كفار در وجوب جهاد عليه ايشان و سخت كرفتن بر آنان در معاملات و توعيد به عذاب دردناكك 


الهى.(02ه) 


1 - قسم خوردن شان بر انكار كلمات كفر آميزى كه بر زبان آورده بودند و ثابت كردن خداوند آنجه آنان از خود نفى مى 
نمودند» و اينكه منافقان جيزى را قصد كرده بودند كه به آن نرسيدند.(/001) 


7 - كسانى از آنان بودند كه در موقع تنككدستى با خدا عهد بستند كه اككر جيزى به ايشان داده شود» صدقه بدهند» ولى بعد 
از آنكه از نعمت هاى خداوند برخوردار شدند» بخل ورزيده و به عهد خود وفا تكردند» يس خداوندء عاقبت حال آنها را 
نفاق قرار داد» در حالى كه آنان جاهل بودند از اينكه خداوند ظاهر و باطن ايشان را مى داند.(8208) 

7 - عيب كرفتن و مسخره نمودن آنان مؤ منين را به خاطر صدقاتى كه مى دادند.(009) 

0 - محروم شدنشان از ثمرات استغفار رسول خخدا صِلَى الله عليه و آله به جهت كفر آنان» آن هم در حدى كه اميدى به 


هدايت و نجات ايشان از كمراهى نبود.(٠02)‏ 


تناح هوه هلين دقاو عباط مام موسو هو قرس با رسول عم مك اللدعلدو الاو إطاعية وجوزق كردن ار 
دستور ايشان وعدم شركت در جنكك به بهانه كرمى هوا و باقى ماندن در منزلهاى خود, و يادآورى قرآن كريم براى آنان 
كرماى جهنم را.(١02)‏ 


37 - اينكه سزاوار 


براى منافقان آن است كه محزون باشند» كم بخندند و زياد كريه كنند.(0287) 
8 - نهى خداوند بيامبرش را از خواندن نماز بر مردكان آنهاء به جهت كفرشان تا دم مركك.(027) 


4 - اذن خواستن يولدارهاى آنان به نرفتن به جهاد» هر موقعى كه سوره اى نازل شده و مردم را به استقامت و جهاد دعوت 


"٠‏ - بيان حال اعراب و اجازه خواستن بعضى از آنان در نرفتن به جهاد و سرباز زدن دروغككويان آنان از جنكك. بدون اينكه 


عذرى داشته باشند و توعيد خداوند آنان را به عذاب دردناكك به خاطر كفرشان.(028) 


بعد شيخ ابو ريّه مى كويد: ((ما به همين مقدار در رابطه با صفات منافقان در غزوه تبوكك كه در سوره توبه آمده استء اكتفا 
مى كنيم. كسانى كه مى خواهند بيشتر از اين بدانند» يس به سوره هاى منافقون» احزاب, نساءء انفال» قتال (محترد صِلَى الله 


علاسوه بر آياتى كه در قرآن كريم موجود استء رواياتى نيز از ييامبر اكرم صلَى الله عليه و آله در كتب معتبره اهل سنت نقل 


شده كه بر عدم اخلاصء نفاق و فسق بعضى از صحابه دلالت مى كند. 


بخارق ذو ضحم (كتاب بدء الخلق» .باب قؤل حذاوتد كه ((إوَاتْخْل :الله إِبْرَاهِيم تلِيلاً)(021) ((و خخدا ابراهيم را به دوستى 
خود؛ انتخاب كرد))» به سندش از ابن عباس) از بيامبر صلَى الأمه عليه و آله روايت مى كند كه حضرت فرمود: ((انكم 
فور سانا ران عزلآءَلَ خَلْقٍ نحِيِدُهُ وَغْدِدًا عَلَيَآ نا كنا فَِِينَ)(028) و اول من يكسى يوم القيامه ابراهيم وان أناسا من 
اصحابى يوخذ بهم ذات الشمالء فاقول: اصحابى» اصحابى 


فيقال: انهم لم يزالوا مرتدين على اعقابهم منذ فارفتهم» فاقول كما قال العبد الصالح (...و كنت عليهم شهيداً مادمت فيهم فلما 
توفيتنى» كنت انت الرقيب عليهم و انت على كل شى ء شهيد, ان تعذبهم فانهم عبادكك وان تغفر لهم فانكك انت العزيزالحكيم 
(029))(١00)؛‏ شما در روز قيامت محشور مى شويد در حالى كه برهنه بوده و هيج جيز با خود نداريد. بعد اين آيه مباركه را 
تلاوت فرمود: ((جنانكه آغاز كرديم آفرينش را بار دوم باز بيافرينيم؛ وعده اى كه لازم است بر ما و به تحقيق ما مى توانيم 
هر كارى را انجام بدهيم.)) و اول شخصى كه روز قيامت يوشانيده مى شود, ابراهيم خليل عليه السّ.لام مى باشد. و در آن روز 
كسانى از اصحاب من هستند كه به سوى جهنم برده مى شوند» يس من مى كويم خدايا! اينها اصحاب من هستندء اينها 
اصحاب من هستند در جواب من كفته مى شود اينها بعد از آنكه از تو جدا شدند» به سوى اعقاب و اسلاف خود ب ركشتند و 
مرتد شدند» يس من در آن حالت مى كويم همان جيزى را كه بنده صالح» خدا عيسى بن مريم كفت و اين آيه از قرآن كريم 
را كه نقل قول عيسى عليه السّ.لام مى باشدء تلاوت فرمود: من تا وقتى كه در ميان آنها بودم بر اعمال و كردار آنها نظارت 
نموده وهر كارى مى كردند مى ديدم و مى دانستمء اما جون به دستور تواز ميان آنان رفتم» يس تو خودء رقيب و ناظر بر 
اعشال. انان شدى و تو وهر جرع شاهدئ اكر آثان واعذات كتى ند كان 


قسمت دوم 


تفسير در باب (و كنت عليهم شهيداً)(07) نقل مى كند و در آنجا از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت مى كند كه حضرت 
فرمود: ((فاقول يا رب اصحابى! فيقول: انكك لاتدرىء ما احدثوا بعدكك؛ من وقتى بعضى از اصحابم را كرفتار مى بينم» عرض 


مى كنم يرورد كار اينها اصحاب من هستند» خداوند مى فرمايد: تو نمى دانى اينها بعد از تو جه كردند)). 

بخارى اين روايت را در كتاب تفسيرء باب كما بداءنا اول خلق نعيده؛ و در رقاق» باب كيفيت حشر و باب حوض و در كتاب 
فتن به عنوان حديث دوم نيز نقل مى نمايد. 

مسلم نيز روايت فوق الذكر را در كتاب الطهاره؛ در باب استحباب اطاله غرّه و تحجيل (015) در وضو و در كتاب فضايل 


وداه :دربا اثنات عتوضن امير ضيلى الله عليه و الدة طرق معندةة وخر كات هك :در بات فاق دنا ثقل كبودة ابت 


(0/اه) 


ال قن ااروانانظ اناده من وى عد بض صحابه كن فاه افير على اللدعلدق الدنو در سقو لاطت در هبه كر 
را متهم به نفاق و امثال آن مى نمودند و بيامبر صلَى الله عليه و آله حكم به كفر هيج كدام آنها ننموده و بين آنها اصلاح مى 
ا 


مثلً: بخارى در صحيح (كتاب شهادات» تحت عنوان حديث افكك, باب تعديل نساء) آورده است كه اسيد بن خضير» سعد بن 


عباده را مخاطب قرار داده» كفت: تو منافقى هستى كه از منافقين دفاع مى كنى و بين آن دو تخاصم و نزاع واقع شدء يس 
ييامبر صِلّى الله عليه و آله بين آنان صلح داد. 


حديث مذكور تحت عنوان حديث افك در صحيح مسلم نيز آمده است. 


اكر آيات و روايات فوق هم نبودندء باز ممكن نبود كه ما قائل به عدالت و ايمان تمام صحابه شويم؛ زيرا وقتى به عقل خود 
مراجعه مى كنيم» مى بينيم هركز قابل قبول نخواهد بود كه ابوذر غفارى و معاويه هر دو عادل و مؤ من باشند؛ جون يكى از 
اين دو نفر بر حق و ديكرى نا حق بوده ودراين شكى نيستء يا مثلاً على عليه السّّلام با طلحه و زبير و معاويه همه داراى 
عدالت باشند و اقتدا به تمام آنها يكسان باشدء يا بسربن ارطات جانى و عمرو بن عاص و مروان حكم در عرض سلمانء ابوذر 
مقداد و عمار قرار كرفته و احترام همه آنها يكسان واجب باشد و همه محكوم به عدالت باشند. يا در فتنه اى كه عليه عثمان» 
خليفه سوم اتفاق افتاد. دو طرف محكوم به عدالت باشند؛ جون اصحاب ييامبر صلَى الله عليه و آله در هر دو طرف قرار 


داشتند. 


با بيان مطالب فوق به اين نتيجه مى رسيم كه مصا حبت با ييامبر خدا صلَى الله عليه و آله و نسبت قوميت و خويشاوندى داشتن 
با آن حضرت و امثال اين قبيل عناوين» كرجه خود شرافتى به حساب مى آيند» اما هيج وقت موجب ((عدالت)) يا افضليت 
كسى نخواهند شد. زيرا طبق نصوص قرآن كريم: ضابطه و اصل كلى براى 


اثنات اففئلتة وعدالة غين ازعداويزرفوق اللاكر اشع 


به عنوان مثال قرآن كريم مى فرمايد: (... إِنَّ اه كُرَمَكُم عند الل اءملكع...)(0/2ه)» امع تدقع 1د عدا متش د 
شماست)). طبق اين ضابطه كلىء اككر كسى سالها و بلكه قرنها بعد از يبامبر صِلّى الله عليه و آله به دنيا آمده باشد» ولى در اثر 
ديانت و ايمان و عمل صالح با تقواترين فرد كرددء بزركترين و كراميترين فرد نيز خواهد شد؛ و اما اكر كسى با بيامبر صلَى 
الله عليه و آله بوده ويا نسبتى» سببى يا نسبى با آن حضرت داشته باشدء ولى تقواى لازم را نداشته باشد» ه ركز كراميترين فرد 


نخواهد شد. 


قرآن كريم (ابولهب») را با اينكه عموى يبامبر صلى الله عليه و آله مى باشدء مورد نكوهش و سرزنش و توبيخ قرار داده» مى 
فرمايد: دكت بد اءبى لهب ونَّبٌ)(/01)؛ ((بريده باد هر دو دست ابولهب (و مركك براو باد)). 


ودر صورتى كه همه از نظر تقوا و ايمان در يكك سطح باشندء قرآن كريم مسأ له ((علم)) را به عنوان ضابطه دوم معرفى نموده 
مى فرمايد: (... هَلْ يَشتوى الَّذِينَ َعْلْمُونَ وَالَّذِينَ لآ يَعْلَمُونَ...)(804)؛ ((آيا آنانكه مى دانند با آنانكه نمى دانند برابرند؟)). 


و بااين استفهام انكارى» در واقع كسانى را كه عالم و جاهل را در يكك سطح مى بينند مورد نكوهش قرار مى دهد. 


ودر صورتى كه افراد از لحاظ علم و تقوا در يكك سطح باشدء آنككاه قرآن كريم مسأ له ((جهاد با كفار)) را موجب برترى مى 
اندو مق تزما بق ل فصل :الله لمكونية عل القعلاية اعفد عظك )81/50 )تعدا ون مها ديق (اعر قاقد 


با ياداشى عظيم برترى داده (و به آنان اجر عظيم عطا خواهد كرد)). 


ودر مرحله جهارم اككر كسانى يبدا شوند كه از نظر تقواء علم و جهاد؛ با هم مساوى باشندء قرآن كريم تفوق و برترى را به 
(لحبين سائقه)) :دافيتعه م :ورزمايد: (الشفوة الشنفو 5213 لكك المقذترن)زهزة)؟ ((اتابكه زودير ارد كران (انمان اوووة و 
ذن كسب "فضادل ييشى: كرفته اند)» از مُقَرٌبان بوده واز (بقيه برترند)). 


ع 


لَى من كسب مَيِكَهُ وَامَحَطْتْ بهى حَطِيةُ اهلك اءَصْدح بُ النَارِ هُمْ فِيهًا حَ لَِدُونَ وَالَذِينَ ءَامَنُوَ وَعَمِلوأً الصّ لت تِ ادُوْلبِكك 
اعَضْحَ بُ الْجَنِّ هُمْ فيهَا حَ لِدُونَ)؛(081) ((آرى» كسانى كه مرتكب كناه شوند و كناهان آنان را احاطه نمايد» يس اهل جهنم 
بوده و براى هميشه در آن باقى خواهند ماند و كسانى كه ايمان بياورند وعمل صالح انجام بدهندء آنان اهل بهشت بوده و 


تحأيكاة تاق حراق شمة وت ع امد ير 


به خاطر همين اصول مسلّمه بود كه ما در بخشهاى سابق» وقتى سخن از برترى اهل بيت عليهم السّلام به ميان آمد. صرف اهل 
بيت بودن آنان را ملاك برترى قرار نداديم؛ بلكه تقواء علم» عمل؛ شجاعة»-سخاؤت:سابقةة اثار ود بكر ملكات فاضله 
انسانى را كه در آن بزركواران وجود داشتء موجب برترى و بزركى آنان دانستيم. 

به تعبير ساده تر» شيعيان هيج وقت على بن ابى طالب عليه الس لام را به خاطر اينكه داماد» يسرعمو و صحابى ييامبر صِلى الله 
عليه و آله استء امام اول و بالاتر از ديكران نمى دانند؛ بلكه آن حضرت رابه خاطر برترى و فضايل ديكرى كه دارد امام اول 
و جانشين بر حق و بلافصل بيامبر اكرم صلَى 


الله عليه و آله مى دانند, و از ادله اى كه آن بزركوار را امام اول معرفى مى كند تبعيت مى كنند. 


همجنين حضرت زهرا عليها السّدّلام را به خاطر اينكه دختر يبامبر صلى اللّه عليه و آله استء متابعت نمى كنندء بلكه براى 
وجوب متابعت از آن حضرت دهها و بلكه صدها دليل دارند. 


مفيد فايده نخواهد بود و تنها ايمان و تقوا و عمل و جهاد و سابقه در اسلام و... را موجب عدالت و فضيلت مى دانند و اين 
مطلبى است كه عقلاى عالم به آن اذعان داشته و منكر آن جز مكابران و مغالطه كاران كس ديكرى نخواهد بود. 


نايل آمده و متادب به آداب آن حضرت شدندء يا بايد از درجه اعتبار ساقط كنيم؛ زيرا اكر مراد مطلق اصحاب باشند» در آن 
صورت با نصوص مسلم قرآن كريم و رواياتى كه در رابطه با نفاق و ارتداد بعضى از صحابه نقل شده استء سا زكارى 


نخواهد داشت. 


غلا ورور انو وواوك قوق عورد فبوك ور كاقة وتشفاظ: قوق اهسك مادو قود و مكوصدون أن التوييول ذا سل الله 
عليه و آله شده اند. 


الحمد بن تيل خديتث فؤق رااصتحيح تم ذانست» و جماعتى از حفاظ اهل متنت» :ابن مطلب از اواتقل كرد انذ كه مى:توات 
به ابن امير الحاج در كتاب التقرير و التحبير 


وابن قدامه در كتاب المنتخب و صاحب التيسير فى شرح التحرير اشاره كرد. 
ابن عبدالبر در جامع بيان العلم (885) از (مزنى)) نقل مى كند كه اكر اين حديث صحيح باشدء معنايش جنين خواهد بود... 
ازاين عبارت بيداست كه مزنى در صحت حديث ترديد داشته است. 


باز ابن عبدالبر در كتاب فوق الذكر(*088) از ((بزاز») نقل مى كند كه صدور اين حديث از ييامبر صِلى الله عليه و آله صحيح 
نيست» براى آنكه اولاً: در سلسله سند آن عبدالرحيم بن زيد عمى وجود دارد كه اهل علم؛ روايات او را مسكوت عنه كذاشته 
اند؛ ثانيا: اين روايت با روايتى كه از بيامبر صلَى الله عليه و آله نقل شده كه بر شما باد رجوع به سنت من و سنت خلفاى 
راشدين (885) معارضه دارد؛ ثالثا: بيامبر صلى الله عليه و آله اختلا.ف بعد از خودش را براى اصحاب مباح ننموده است. 


(رجوع شود به كتاب فوق الذكر و اعلام الموقعين (880) و البحر المحيط).(882) 


حافظ ذهبى نيز در موارد مختلفه از كتاب ميزان الاعتدال فى نقد الرجال» صححت حديث فوق را مورد اشكال قرار داده است» 
از جمله در ترجمه جعفربن عبدالواحد هاشمى قاضىء بعد از نقل كلمات علما در رابطه با او مى كويد: از آفات اين شخصء 


البته كسان ديكرى از بزركان اهل سنت نيز صحت حديث را مورد نقد قرار داده اند مثل ابن مكتوم ابن قيم جوزىء ابن 


جوزىء ابو حيان اندلسى» زين عراقى» ابن حجر عسقلانى و ديكران كه طالبان حقيقت با مراجعه و 


دقت متوجه خواهند شد»ء حديث فوق الذكر از احاديث ((جعلى)) بوده و به هيج عنوان نمى شود به آن استناد نمود. 
شيعه و رجعت 


اطلاعى كفته است از كتاب نهايه نقل نماييم تا اول مسأ له از ديدكاه مخالفان روشن شود. بعد مى يردازيم به آنجه لازم است. 


ابن اثير در ذيل ماده ((رجع)) مى كويد: ((رجعت مذهب قومى از اعراب در جاهليت بود و مذهب طايفه اى از طوايف 
مسلمين از اهل بدعت و اهوا نيز هست كه مى كويند مت بعد از مركك به دنيا بر مى كردد و به زندكى خود دوباره ادامه مى 
دهد واز جمله اهل بدعت و اهوا طايفه اى از رافضيان مى باشند كه معتقدند, على بن ابى طالب عليه المّد.لام در ابرها ينهان 
استء» يس خارج نمى شود با كسانى كه بنا هست با آنان خارج شودء از فرزندان خود تا اينكه منادى از آسمان ندا مى كند 
كه خارج شو با فلانى)). 


تعن فى كريد ((و يراع انق سشذهب نادرست» شهادت مى دهد اين آيه از قرآن كريم كه (عَشَّىَ إِذَا جَآءَ ادَحَدَهُمْ الْمَوْتُ قَالَ 
رَبٌ ارْجِعُون لَعَلِيّ ادَعْمَل ص لحا فيما تَركتٌ...)).(884) 

((كناهكاران دست از كناه بر نمى دارند تا اينكه مركك به سراغ يكى از آنها بيايد» آنكاه مى كويد: يروردكارا! مرا به دنيا 
بركردان تا عمل صالحى كه از من تركك شده است انجام بدهم)). 


بعد مى كويد: ((خداوند از اين آيه كفار را اراده كرده است و ما او را سياس مى كُوييم 


كه ما را به سوى هدايت وايمان راهنمايى نموده است)).(084) 


عيق هميق كفتار.راايق منظور (در لسان العرب) وزبيدى در (تاج العروس) در ذيل ماده ((رجع)) از ابن اثير دون كم و زياد 
نقل كرده اند. 


خوانند كان عزيز توجه دارند كه جككونه ابن اثير» شيعيان را اهل بدعت و اهوا مى نامد و حككونه آنان را به كفار جاهليت ربط 
مى دهد و جكونه مطلبى را كه هيج شيعه اى بدان معتقد نيست (استتار على عليه المّ.لام در ميان ابرها) به شيعيان نسبت مى 
دهد. و بالا خره جكونه در آخر كفتارش با كنايه و تلويح» شيعيان را كافر خوانده و خود و همكيشانش را اهل هدايت و ايمان 
مى داند! در حالى كه اعتقاد به ((رجعت») امرى است كه از قرآن كريم و روايات استفاده شده و به هيج عنوان به معناى استتار 
على عليه السّلام در ميان ابرها نيست. 


بايد دانست كه رجعت از ((رجع و رجوع)) كرفته شده است و به معناى بركشتن به جاى اول استء و به همين معنا حمل مى 


شود آيه (... إن ِل وَِنَّآ إِلَِهِ رَاجِعُونَ)(050)؛ ((ما از آن خداييم و دوباره به سوى او باز خواهيم كشت)). 


- - 


به عبارت واضح ترء ((رجعت)) در لغت مرادف است با كلمه ((عودت))»؛ ولى اصطلاحا اطلاق مى شود به عود حيات عده اى 
از اموات» بعد از قيام و نهضت حضرت مهدى امام زمان عليه السلام كه مسلماً قبل از روز قيامت و بلكه از مقدمات آن خواهد 


بود. 


از نظر شيعيان اين مطلب مسلّم است كه در زمان ظهور حضرت مهدى عليه السلام كثيرى از دوستان و عاشقان آن حضرت و 


همجنين آباى كرامى اش كه سالها منتظر ظهور آن حضرت بودند, دوباره زنده مى شوند تا شاهد بر يايى حق و اقامه حكومت 
الهى توسط آن امام بزركوار بوده و به ثواب نصرت و يارى آن حضرت نايل آيند. 

همجنين عده اى از دشمنان اهل بيت و كسانى كه در طول تاريخ» اهل بيت رسول خدا را مورد اذيت و آزار قرار دادند و 
ظالمانى كه به مسلمانان ستم نمودند و بدون اينكه از آنان انتقام كرفته شده باشد به مركك طبيعى از دنيا رفتند نيز زنده مى 


شوند تا به علاوه عذاب قبر و عالم برزخ و عذاب ابدى جهنم, در همين دنيا نيز به سزاى اعمال بدشان برسند. 


ممكن است كفته شود كه زنده شدن بعد از مردن ممكن نيست. در جواب كفته مى شود كه ((رجعت)) همانند ((معاد)) است 
وبعدازاثبات معاد و زنده شدن مردكان» در روز قيامت كه همه ييروان اديان الهى به آن معتقدند» ديكر مشكلى در رابطه با 


رجعت تصور نمى شود؛ زيرا تنها فرق رجعت با معاد در سه مطلب است: 


١‏ - رجعت مربوط به همه مرد كان نيستء بلكه مخصوص يكك عده مى باشدء در حالى كه معاد عبارت است از زنده شدن 


جميع مرد كان در روز قيامت. 
- رجعت قبل از قيام قيامت و معاد بعد از آن است. 


* - زندكى بعد از رجعت» زندكى محدودى است و دوام و بقا ندارد؛ زيرا كسانى كه زنده مى شوندء بعد از مدتى كوتاه يا 


بلند دوباره قبض روح خواهند شدء اما زندكى بعد از قيامت كه به نام ((معاد)) ناميده مى شودء ابدى بوده و ديكر مركك 


وفنا در آن راه نخواهد داشت. 


بايد دانست كه عقيده به رجعتء. اعتقاد به يكك امر محال و غير قابل تحقق نيست؛ جرا كه خداوند متعال در مواردى از قرآن 
كريم؛ از وقوع آن در امتهاى سابقه خبر داده است. بنابر اين بهترين دليل بر امكان جيزىء وقوع آن است كه از قرآن كريم به 
مواردى به طور اختصار اشاره مى نماييم: 


١‏ - (وَإذْ قم يَمُوسى لَنْ نُؤْمِنَ لَك حم تَرَى الله جره فاط دَدكُمْ الصَعقَهُ وَاءَهُمْ تطروت كُمْ َعندكم ين بد موتكم لَعلَكُمْ 
تَشْكَرُونَ)(891)؛ خداوند بنى اسرائيل را مخاطب قرار داده مى فرمايد: ((به ياد بياوريد زمانى را كه به موسى كفتيد: تا خدا را 
آشكارا نبينيم به توايمان نخواهيم آورد. يس (به خاطر اين درخواست غلط) صاعقه اى شما را فرا كرفت» در حالى كه تماشا 
مى كرديد (و همه از ترس مرديد و جان داديد) خداوند متعال شما را بعد از مركك دوباره زنده نموده و حيات بخشيد تا نسبت 


به نعمتهاى او شاكر باشيد)). 


كم نفس ا قَاذَارَانَمْ فيه وَاللَه مُخْرِج ما كت تَكتونَ فَفلََا اض ربو يبغضة يا كَذَالِك بشي الله الوق ريك ايتهى لَعلّكمْ 
تَعْقلُونَ)(097)؛ ((به ياد بياوريد هنكامى را كه فردى را به قتل رسانيديد و با هم در باره (قاتل) اختلاف نموده هر كدام از شما 
قتل رااز خود دفع كرده و به ديكرى نسبت داديد, (غافل از آنكه) خداوند متعال ظاهر مى كند آنجه را كه شما مخفى نكه 
مى داريد يس به شما دستور داديم (كه كاوى را ذبح نموده و) با بعضى از قسمتهاى بدن كاو (كه دم او باشد) به مقتول بزنيد 


(تا زنده شده و 


قدا وا أرقتل عر تع رده ]ا عد عد اود رد كان وا ردس كلدنو ١‏ راكد وشانياق قدرف خويش را نما شان 


مى دهد تا بر سر عقل آمده و به خداوند ايمان بياوريد)). 


إلَى الَذِينَ خَرَجُوأً من دَيَرِهِمْ وَهّمْ اُلوف ع ذَّرَ الْمَوْتِ فَقَالَ لَهُمْ اللهُ مُونُوأ ثم اءَحْيَهُمْ إن الله لذو فَضل عَلَى النّاس وَلَكنَّ اءكثرَ 
النّاس لآ يَشْكدونَ)(05)؛ ((آيا نديدى (نمى انديشيد) در رابطه با مردمى كه از شهر خودشان به خاطر ترس از مركك خارج 
شدند و آنان هزاران نفر بودند (كه در شهرى از شهرهاى شام ساكن بودند و كفته شده كه تعدادشان به هفتاد هزار نفر مى 
رسيد و خروج آنان از شهر به خاطر وقوع طاعون بوده است)» يس خداوند حكم كرد كه همه بميرند (يس همه مردند و خاكك 
شدند) بعد دوباره آنان را (به درخواست حزقيل ييامبر) زنده نمود (و آن قدر زنده ماندند تا با اجل طبيعى از دنيا رفتند) به 


درستى كه خداوند صاحب فضل و بزركوارى بر مردم است (به بندكان خود احسان مى كند)» و لكن اكثر مردم شك ركزار 


َه لَه أله حامٍ م بعل قا كم لنت َال لت يما اهو بض يوم قَالَ بل نت مألة عام كنظ ذ إِلَى طعايكك وَضَرَابك لم يتسم: 
وَانظ ن إِلَى جم ارك وَلِنَجْعَلك ءَايَهَ للنّاس وَانظ ز إِلَى الْعظ ام كيف تُنيِدَزْهَا ثم تكسوهًا لما فَلَمَا تين لَه قَالَ ادَعْلْمُ ادن الله 


((1يا (نمى انديشيد) در رابطه با كسى كه (ارميا يا عزير ييامبر) مرور كرد به يكك قريه و آبادى كه ديوارهاى آن به روى 


سقفهاى خانه ها فرو 


ربخته بود (وساكنين ان همه مرده بودتد) بااخودش كفتك خداوند حكونه اين مرد كان را بعد از هم ركف زنده خواهد كرد (و 
اين كفتار به خاطر عجز از معرفت يا بيشتر شدن بينش و تفكر الهى او بودء نه انكار بعث و انكار زنده شدن اموات) يس 
خداوند متعال او را يكصد سال ميراند» بعد خداوند او را زنده نموده از او (به طريق وحى يا الهام) يرسيدء جه مدتى در اينجا 
درنكك كردى؟ كفت: ((يكك روز؛ يا بخشى از يكك روز.)) فرمود: ((نه» بلكه يكصد سال درنكك كردى! نككاه كن به غذا و 
نوشيدنى خود (كه همراه داشتى, با كذشت سالها) هيج كونه تغيير نيافته است! (خدايى كه يكك جنين موادٌ فاسد شدنى را در 
طول اين مدتء حفظ كرده. بر همه جيز قادراست!) ولى به الاغ خودنكاه كن (كه جككونه ازهم متلاشى شده! اين زنده شدن 
تو يس از مرككء هم براى اطمينان خاطر توستء وهم) براى اينكه تو را نشانه اى براى مردم (در مورد معاد) قرار دهيم. 
(اكنون) به استخوانها (ي مركب سواري خود) نككاه كن كه جكونه آنها را برداشته به هم ييوند مى دهيم» و كوشت بر آن مى 
بوشانيم! هنكامى كه (اين حقايق) بر او آشكار شد كفت: ((مى دانم خدا بر هر كارى توانا است.)) 


ه - (... وَامُحَي الْمَؤْتَى بإِذْنٍ الله...)(048) خداوند از معجزات حضرت عيسى خبر داده؛ مى فرمايد: ((به او قدرتى عطا كرديم 


كه به اذن خدا مردكان را زنده مى نمود)). 


يس از اثبات امكان و بلكه وقوع ((رجعت)) مى يردازيم به بيان ادله اى كه بر اثبات رجعت در امت اسلام دلالت 


١‏ - شمادر آيات فوق الذكر خوانديد كه رجعت در امتهاى كذشته واقع شده و غير قابل انكار است. روايتى را فريقين در 


كتب حديثى از بيامبر اكرم صَلَى الله عليه و آله نقل نموده اند كه آن حضرت فرمود: 


((والذى نفسى بيده لتركبنٌ سنن من كان قبلكم حذو النعل بالنعل والقذه بالقذه. حتى لاتخطئون طريقهم و لا يخطئون سئن بنى 
اسرائيل298(4) به آن خدايى كه نفس من در قبضه قدرت اوست كه سنتهاى امتهاى كذشته بر شما نيز جارى خواهد شد بدون 
كوجكترين تفاوتى» طورى كه تخطى از طريقه آنان نكنيد و تخطى از سنن بنى اسرائيل هم بر شما واقع نشود)). 


ابن اثير بعد از نقل روايت فوق الذكر در رابطه با معناى ((قذه به قذه)) مى كويد: اين مثل در جايى كفته مى شود كه دو جيز 


از هر جهت مساوى بوده و تفاوت نداشته باشندك. 


همجنين روايت فوق الذكر. در صحيح بخارى به دو طريق و با اختلاف كمى در لفظ (كتاب اعتصام به كتاب و سنتء باب 
قول النبى صلَى الله عليه و آله لتتبعن سنن من كان قبلكم) نيز نقل شده است. 


اكر انسان با انصافى كه تعصب دروازه حقيقت را به روى او نبسته باشدء اين حديث را كنار آيات كريمه اى كه از وقوع 
رجعت در امم سابقه خبر مى دادند بككذارد» نتيجه خواهد كرفت كه اين سنت الهى در اسلام نيز هست و مسلماً عده اى قبل 


از وقوع قيامت دوباره زنده شله به دنيا باز خواهند كشت. 


١‏ - (وَيَوْمَ نَحَشّرُ من كل اءْمَهِ فَْججا يمن يكدَّبُ بَاَنا َّهُمْ يُورَعُونَ)(091)؛ ((و (به خاطر آور) روزى را كه ما 


از هر امّتى» كروهى رااز كسانى كه آيات ما را تكذيب مى كردند محشور مى كنيم؛ و آنها را نكّه مى داريم تا به يكديكر 
ملحق شوند)). 


جون مسلّم است كه در روز قيامت»؛ همه خلق اولين و آخرين محشور مى شوند به طورى كه احدى باقى نخواهد ماند؛ جنانكه 
خداوند متعال مى فرمايد: (وَيَوْمَ نُسمِيرُ الْجِبَالَ وَتَرَى الارْض بَارِرَهَ وَحَضَ رْنَهُمْ قلَمْ نُغَادِرْ مِنْهُمْ اءَحَدًا)(098)؛ ((و (به خاطر بياور) 
روزى را كه كوهها رااز جايشان حركت مى دهيم و زمين را آشكار (و مسطح) مى بينى و همه آنان [انسانها] را بر مى 


انكيزيم» و احدى از ايشان را فروكذار نخواهيم كرد)). 


معلوم مى شود كه حشر جماعتى از هر امتى مربوط به قيامت نبوده و بعد از قيامت هم بى معنا خواهد بود؛ زيرا همه محشورندء 
يس صد در صد اين حشر بايد قبل از قيامت باشد. 


تنها جيزى كه هستء در آيه فوق تصريح به حشر تكذيب كنندكان شده واز رجعت صلحاء جيزى بيان نشده است. ولكن 
جون مهم اثبات رجعت در اين امت مى باشد اصل عقيده به رجعتء با همين مقدار نيز ثابت مى شود و اما در رابطه با حشر 


صلحاء قبل از قيامت بايد به رواياتى كه از منابع وحى الهىء يعنى اهل بيت عليهم السّلام رسيده است مراجعه شود. 


* - رواياتى كه از طريق اهل بيت عليهم الس لام در تفسير آيه فوق و آيات ديكرى كه مربرط به رجعت است وارد شده واز 
تعلو عدر دن حل 213 اسلف وتهز الباق ب اتفياف وتخالى اذ صنت وفق فيزوا ناكرا مده يتنا به زرحت اذغان 


خواهد كرد. 

نا كفته نماند كه بعضى از نا آكاهان و كج انديشان اشكالاتى بر مسأ له رجعت كرده اند» جون هر انسان داراى فكر و عقلء 
نادرستى آن اشكالات را مى داندء لذا از ذكر اشكالها و جواب دادن به آن خوددارى كرديد. 

ج - شيعه و عقد موقت (متعه) 

يكى از اشكالات اهل تسنن بر شيعيان مسأ له جواز عقد تمتع يا ((ازدواج موقت)) استء در حالى كه اين جواز از متن قرآن و 
سنت استفاده شده و هيج كونه دخل و تصرفى هم در آن صورت تكرفته اسث. 


لجان اتاد نكري وه ير جار باطااد رف بز بقعا اريتك ). .هما اسْتَمتَعْتُم بهى مِنْهُنَّ فَانَوهَنَّ امُجَورَهَنَ 
فَرِيضَه وَل ججنَاح عَلَيكُمْ فيما ترافّ يكم بهى من تَغرد الْمَرِيضَهِ إِنَّ الله كان ليما حَكيمًا)(599)؛ ((يس آن زنانى را كه متعه 
[ازدواج موقت ] مى كنيد؛ واجب است مَهر آنها را ببردازيد و بر شما كناهى نيست در آنجه بعد از تعيين مهرء با يكديكر 


توافق كرده ايد» به درستى كه خداوند دانا و حكيم است)). 


عده كثيرى از علماى اهل تسنن نزول آيه فوق را در مورد متعه مى دانند يا اينكه قويترين احتمال در بين احتمالاءت همين 
مطلب را مى دانئد.(8:00) 


اما حليت و جواز نكاح متعه در روايات و اينكه اين نكاح تا زمان خليفه دوم جايز بوده و او آن را منع كرده؛ در بيشتر كتب 
حديثى اهل تسنن مذكور است. ما فقط به ذكر اسامى كتب و شماره صفحه و جلد يا باب كه روايت در آن ذكر شده است» 
اكتفا مى كنيه.(2:1) 


با تفسيرى كه در رابطه با آيه فوق الذكر شده. و همجنين رواياتى كه در كتب 


اهل سنت در رابطه با جواز متعه در زمان حيات رسول خدا و حتى ا اوايل خلافت خليفه دوم موجود است ديكر شكى باقى 
نمى ماند كه بيامبر صِلَى الله عليه و آله متعه را در زمان حيات خودش منسوخ اعلام نكرده بود و الا در زمان خلافت خليفه 
اول و ابتداى خلافت خليفه دوم مسلمانان آن را جايز نمى دانستند» ضمنا از خليفه دوم در كتب اهل سنت روايتى نقل شده 
است كه دلالت مى كند براينكه تحريم متعه از طرف او بوده نه از طرف رسول خدا صَلَى الله عليه و آله. 


آن روايت را كه بيهقى در سنن (207) و طحاوى در شرح معانى الا ثار در كتاب مناسكك حج (207) و فخررازى در تفسير 
كبير(20) و غير ايشان نقل كرده اندء عبارت است از اين كفتار خليفه دوم: ((كانتا متعتان على عهد رسول الله صلَى الله عليه 
و آله وانا انهى عنهما واعاقب عليهما احداهما متعه النساء... و متعه الحج؛ دو متعه بود كه در زمان رسول خدا صلى الله عليه و 
آله وجود داشت و من آن دورا نهى مى كنم واككر كسى انجام بدهد» عقاب خواهم كرد؛ يكى متعه نساء و ديكرى متعه حج 


است)). 
وقتى ثابت شود كه حكمى در زمان رسول خدا صلى الله عليه و آله نسخ نشده؛ بعد از آن حضرت صلَى الله عليه و آله ابدا 


همجنين هيج كس از مسلمانان قائل به نسخ آن در زمان آن حضرت نشده 


أستك لطاع وول كن شل للم قله و لتر مكلجانان :ولحت ابتك و'اطافق ينان كر كصدر اه مقالقت 1 و خف ف 


شود» صددرصد حرام مى باشد. 

لازم است تذكر داده شود كه فرق نكاح موقت با دائم در جند جيز است: 

١‏ - نكاح دايمء مدت و اجل ندارد» ولى نكاح موقت» مدت معيّن لازم دارد. 

؟ - در نكاح دايم بين زوجين توارث هست,ء ولى در نكاح موقت» توارث نيست. 

* - در نكاح دايم تهيه نفقه و مسكن بر عهده زوج استء ولى در نكاح موقت جنين نيست. 

؟ - در نكاح دايم زن بدون اذن شوهر نمى تواند جايى برود» ولى در نكاح موقت اختيار زن به دست خودش مى باشد. 
د - در نكاح دايم اكر مهر ذكر نشود صحيح استء ولى در نكاح موقت ذكر مهر الزامى است. 


اما در ساير جهات هيج فرقى عقد موقت با نكاح دايم ندارد؛ مثلا: زن در مدتى كه در حباله نكاح مرد هستء زن رسمى او 
كف مى سردو كر لاحي ور تدى شوندة ان فر كنه ولق باسعرد من حو فر مكلت اميف كه كرش عدر كان مافوين 
كذاشت مخارج و نفقه او را بيردازد و برايش جا و مسكن تهيه كندء بعد از سررسيدن مدت نيز زن مكلف است عده بكيرد و 


بعد از اتمام عده مى تواند دوباره با كس ديكرى ازدواج نمايد. 


همجنين زن و مردى كه بين شان زوجيت موقت منعقد مى شود.ء مى توانند در صورت رضايت از همديكرء آن را به زوجيت 


دايم تبديل نمايند. 


كسانى كه در عقد دايم براى زن يا مرد محرم مى شوند و نكاح آنان 


به طور دايم حرام است مثل يدر شوهر و مادر زن و يسر شوهر و دختر زن در عقد موقت هم همان حكم را دارند. 


كسانى هم كه در عقد دايم محرم نمى شوند» ولى نكاح شان به طور موقت حرام است مثل خواهر زن» در عقد موقت نيز جنين 
فصل جهارم: شيعه و فروع دين 

آنجه را كه انسان مسامان بايد به آن معتقد باشد ((اصول دين)) مى كويند و آنجه را كه بايد به آن عمل كند ((فروع دين)) ناميده 
مى شود 

((دليل)) داشته باشد و ((تقليد)) از ديكران در مسائل اعتقادى جايز نيستء ولى فروع دين رايا بايد مستقيما از خود معصوم 
عليه السّ.لام بشنود تا اينكه يقين حاصل نمايد كه حكم خداوند همين است و مسلما عمل به آن حكم الزامى خواهد بودء اما 


عليه السَّلام را داشته اند. 


الّلام احكام و فروع دين را مى توان به يكى از سه راه به دست آورد: 


١‏ - ((اجتهاد)) كه عبارت است از سعى و تلاش براى استخراج و استنباط احكام شرعيه از منابع و مداركك آنء اجتهاد مبتنى بر 


مقدماق است كه ذيلة نكاشيه مى شود: 


دليل بداند و به آن آكاهى داشته باشدء مثل اعتقاد به اصول ينجكانه توحيدء عدلء نبوت» امامتء معاد و مباحثى كه بر اين 
اصول مترتب مى شود؛ جون: توحيد ذاتى» صفاتىء افعالى و معرفت صفات جلال و جمال» حكمت خداوند» قضا و قدر» جبر 
و اختيار و حسن و قبح عقلى كه مترتب بر دو اصل توحيد و عدل مى شوند و جون نبوت ييامبر بزركوار اسلام صلّى الله عليه و 
آله و عصمت آن حضرت و تصديق آنجه را كه اواز جانب خداوند آورده است و امامت ائمه اثناعشر عليهم الشلام و عصمت 
آنان و اينكه هرجه آن بزركواران مى كويند» عين همان جيزى است كه بيامير فرموده است كه مترتب بر اصل نبوت واصل 
امامت مى شود و جون تصديق به عالم قبر» سؤ ال نكيرين» عالم برزخ» بعث در محشرء شفاعت, ميزان» حساب» صراط» بهشت 


اما مباحث ديككرى كه در (علم كلا-م)) مطرح شده و متكلمين از آن بحث مى كنندء مثل مباحث جواهر واعراض و بيان 
اعتراضات و جواب آنها و ديكر مسائل مربوط به اين علم, اككر جه به عنوان واجب كفايى» فهم آن بر مسلمين واجب است تا 
بتوانند از عقايد خود دفاع نموده و اعتراضات منكرين و شبهات ملحدين را جواب بككويند» ولى در استنباط احكام از مداركك 
آن دخالت ندارد. به همين جهت است كه عده اى از محققين فرموده اند: علم كلام از مقدمات فقه و اجتهاد نيست؛ زيرا آنجه 


تعبير ديكر انسان جه مجتهد باشد و جه نباشدء بايد به مواردى كه كفته شد علم داشته و آن را از روى دليل بداند. 


ب: ((علم اصول فقه)) استء اين علم از مهمترين مقدمات علم فقه» بلكه يايه و اساس فقه حساب مى شود؛ زيرا شناخت 
دلامت الفاظ و تشخيص محكم از متشابه» حقيقت از مجاز و مباحث امر و نهى» عام و خاص»ء مطلق و مقيدء مجمل و مبين؛ 
ظاهر و نص» ناسخ و منسوخ و حجيت امورى كه در استخراج حكم., به عنوان مدرك از آن استفاده مى شود مثل حجتّت 
ظواهر. حجيت اجماع» حجتت اخبار آحاد و امثال آن و همجنين مباحث مربوط به تعارض قرآن با سنت يا تعارض سنت با 
سنت و بيان حكم متعارضين و اجتماع امر و نهى در مورد واحد و بيان حكم آن و اينكه امر به شىء آيا نهى از ضد مى كند و 
بحث تزاحم واجبين يا دو حكم الزامى و تشخيص اهم از مهم و مباحث اصول عمليه؛ از عقليه و نقليه و دهها مبحث ديكر, همه 


متوقف بردانستن ((علم اصول فقه)) است. 


و جون ((علم اصول فقه)) به طور كامل در خدمت علم فقه بوده و بدون آن استخراج احكام ممكن نيست» بعضى از اكابر 
علماى شيعه مثل مرحوم آخوند ملا محمد كاظم هروى خراسانى صاحب كتاب كفايه الاصولء از اين علم تعبير به ((صناعت)) 
نموده است تا بفهماند كه علم اصول فقه مثل علم منطق است,ء منتها علم منطق خادم تمام علوم استء به اين معنا كه بدون علم 
منطق» فهم هيج علمى ممكن نيستء ولى علم اصول فقه. فقط خادم علم 


فقه است؛ زيرا فهم ديكر علوم ربطى به علم اصول ندارد. 


ج - د: ((دو علم نحو و صرف)) است كه با خواندن و يادكيرى اين دو علم» به دستور زبان عربى آشنايى يبدا مى شود و به 
همين جهت,ء نياز مجتهد به اين دو علم كاملا روشن استء زيرا بدون فهميدن دستور زبان عربى» استنباط احكام براى مجتهد. 
ممكن نخواهد بود» جون هم قرآن و هم كفتار رسول اكرم صَلَى الله عليه و آله» هر دو به زبان عربى هستند. 


احكام اعراب و بناء صرف و اعلال» شناختن مرفوعات» منصوبات و مجرورات» تشخيص اسم از فعل وفعل از حرفء شناختن 
عوافل وعدا لزامشع فرعا ملو امفال قاقد كبا قدماات عاد شحييات فى ١‏ دندو زي : 


ه: ((علم منطق)) است كه باز عالم شدن به اين علم در حدّ تخصصء از مقدمات اجتهاد نيست,ء بلكه مجتهد بايد به قدرى از 
آن كه به شرايط ادله تعبير مى شودء علم بيدا كند» مثل شناخت أشكالء قياسات اقترانيه» استثنائيه و احكام قضايايى از حمليه 
شرطيه» متصله؛ منفصله و مباحثى كه استدلال منطقى متوقف بر فهم آن مباحث مى باشدء مانند عكس مستوى و عكس نقيض 
و مطالبى از اين قبيل. 


و: ((علم به لغت عرب)) و موارد استعمالات آن است تا معانى كلمات و جملاتى كه شارع بيان نموده است» فهميده شود و 


اكر جنانجه در مواقع لزوم به كتب معتبره اهل لغت مراجعه شود كافى خواهد بود. 


ز-دحناز 


جمله علومى كه اجتهاد بدون آن بى يايه واساس استء دو علم ((رجال و درايه)) مى باشد كه با علم رجال» روات احاديث 
شناخته شذده وخ ضعيف از موثق تث تشخيص داده مى شود و در علم درايه بحث از سند و متن حديث شده و اقسام آن از قبيل 


متواتر» مستفيضء آحاد. مرسل» مقطوع» صحيح» حسن.» موثق» ضعيفء مشهورء قوىء معتبر» مقبول و غير آن شناخته مى شود. 


ط: ((علم شريف تفسير)) استء البته در حذّى كه مجتهد و كسى كه قوّه استنباط يبدا كرده استء آيات مربوط به احكام را 
كه حدود آيه مى شودء شناخته و شاءن نزول و مراد از آن آيات را فهميده باشد؛ و اكر ناسخ و منسوخ يا عام و خاص و 


امثال آن بين آيات وجود داردء بتواند تشخيص بدهد. 


اما علم تة بفقسير تمام قرآن كريم كر جه اشرف علوم بوده و فهم آن براى بيان كلام الهى بر مسلمانان واجب كفايى استهء اما 
تخصص در اين علم از مقدمات اجتهاد نبوده و علمى است مستقل كه به عالم به اين علم اصطلاحا ((مفسر)) كفته مى شود. 


تذكر لازم اينكه امورى كه ذكر شد مقدمات اجتهادند, به اين معنا كه اكر كسى به اين علوم به مقدار لازم كه كفته شد عالم 
باشد» او مجتهد بوده و مى تواند احكام را استنباط نمايد. 


اما كسى كه به علاوه استنباط احكام از منابع آن مى خواهد ((مرجعيت)) در تقليد را هم داشته باشدء افزون بر مطالبى كه 


كدشة» شروطذيل :را تديابة دارا ناشد: 
الف - بالغ باشد. 
ب - عاقل باشد. 
ج - مرد باشد. 
د - مؤ من باشد. 


ه - عادل باشد. 


- حلال زاده باشد. 

ز - آزاد باشد. 

ح - بينا باشد. 

ط - قدرت تكلم و حرف زدن داشته باك ب لل تاش 

زناه فزاموقن) بدامع راش 

كك - در احكام شرعى و اصول آن مجتهد باشد. 

ل كاسابفقه سوق كه موك ندتاسى' او يذو حامنة باشذاء تداشتة باشل. 

م - به امراضى كه مردم از آن نفرت دارند» مثل برص و جذام مبتلا نباشد. 


ن - بنا بر قول اكثر فقهاء از ديكر مجتهدان زمان خود اعلم باشد؛ يعنى در استنباط احكام از منابع آن نسبت به ديكران واردتر 


و به قواعد آشناتر بوده و بهتر استنباط كند و به موارد اختلاف و اتفاق و اقوال علماى ييشين و قدما 1 كاهى داشته باشد. 
س - زنده بودن مجتهدى كه مرجع مى شود در تقليد ابتدايى. 


؟ - ((احتياط)) يعنى عمل نمودن به وظيفه» طورى كه يقين به ((فراغ ذمه)) حاصل كردد, مثل اتيان و آوردن عملى كه عده 


اى از فقها آن را واجب و عده اى جايز مى دانند و تركك عملى كه عده اى از فقها آن را حرام و عده اى جايز مى دانند. 


كاهى هم احتياط به معناى جمع بين دو جيز است كه مستلزم تكرار عمل نيز مى شودء مثل كسى كه نمى داند وظيفه او نماز 
شكسته است يا تمام و مى خواهد احتياط كند. يس يكك بار نمازش را شكسته به جا مى آورد و بار ديكر هم تمام يا مثل 


كسى كه مى داند در ظهر روز جمعه. يكك نماز بايد بخواند اما نمى داند كه آن نمازء نماز ظهر است يا نماز جمعه» يس هر 


دو نماز را به جا مى آورد. 


بايد دانست كه عمل به احتياط جايز است هر جند عامل به آن مجتهد هم باشدء منتها كسى كه احتياط مى كندء بايد به كيفيت 


و جكونكى احتياط يا از راه اجتهاد و يا از راه تقليد» عارف و آكاه باشد. 


همجنين مشهور بين فقهاى اماميه» جواز عمل به احتياط استء حتى اكر مستلزم تكرار هم باشد و امكان اجتهاد يا تقليد هم 


براى محتاط وجود داشته باشد. 


#- ((تقلند) نه ابن معنا كه اتساق مسلماق اعمالكن زا اسشاد بة:شاوئ مجتيددق كه:واجد شزائط فوا ذاون اكه ويرائن 


مرجعيت او مانعى وجود ندارد؛ انجام دهد» و به صرف شنيدن حكمى از كسى يا خواندن آن در كتابى يا يادكرفتن آن از يدر 
و مادرء بدون استناد به فتواى ((فقيه جامع شرايط)) اكتفا نكند. 


به خاطر همين مطلب است كه عموم فقهاى اماميه فتوا داده اند كه عمل عامى بدون احتياط يا تقليد باطل است؛ به اين معنا كه 
در مقام امتثال نمى تواند به عملى كه بدون احتياط يا تقليد, انجام داده استء اكتفا كند؛ زيرا هر فرد عاقل خودش را مكلف 
مى داند كه اعمال و وظايفى را كه به عنوان تكليف بر عهده او كذاشته شده استء. درست و صحيح انجام بدهد تا يقين به 
فراغ ذمه برايش حاصل شود. و از عقابى كه احتمال آن مى رود ماءمون كردد. اين يقين وامن از عقاب براى عامى» جز از 


طريق 


احتياط يا تقليد» از راه ديكرى حاصل نخواهد شد. 


اما اكر عامى عملى را بدون احتياط يا تقليد انجام داد و بعد صحت آن عمل براى او آشكار كرديد» در اين صورت حكم به 
بطلا-ن آن عمل درست نخواهد بود. جون خيلى از عوام الناس بلكه اكثريت قريب به اتفاق مردم» عارف به كيفيت احتياط 
نبوده و تشخيص موارد آن براى آنان ممكن نيست» يس تنها راهى كه مى تواند براى عامى موجب حصول فراغ ذمه كردد, راه 
تقليد است. 


شيعه و مدارك احكام 


((مداركك احكام)) نزد شيعيان عبارت است از: كتاب» سنت» دليل عقل و اجماع واككر در بعضى از كتب فقهى اماميّه 
((استصحاب يا برائت اصليه)) و غير آن بر مدارك جهار كانه فوق اضافه شده استء. به عنوان مصاديق دليل عقل يا موارد 
مستفاد از سنت استء نه اينكه خود مدركك مستقلى در قبال جهار مدركك فوق باشد. 


اما دليل بودن قرآن كريم واضح تراز آن است كه در باره آن بحث شود؛ زيرا قرآن كريمء كتابى است كه نزول آن از جانب 
خداوند مسلم استء و قبلا كذشت كه شيعيان معتقدند كه قرآن موجود در زمان ماء همان قرآن منزل بر ييامبر صلى الله عليه و 
آله استء بدون آنكه جيزى به آن افزوده يا از آن كم شده باشد و يكى از دو ثقل و امانت بزركى است كه از رسول خدا 
صلَّى الله عليه و آله به يادكار مانده است. قرآن كريم نه تنها مرجع فقيهء بلكه مرجع اديب» واعظء خطيبء فيلسوف. متكلم 
طبيب» اقتصاددان» مورّخ و... مى باشدء جرا كه (... لا رَطبٍ وَلا ياس إلا فى كتّب مُبين)(200)؛ ((هيج تر و خشكى 


تبسك مكر ابيكة در كتابى آشكار [قرآن كريم ] ثبت است)). 


بنابراين» اكر كاهى اختلافى بين فقها در رابطه با بعضى از آيات قرآن كريم مشاهده مى شودء اختلاف دربرداشت است؛ جون 
دلالت قرآن كريم در اكثر آياتى كه در رابطه با احكام دينى» نازل شده استء مبتنى بر ظهور بوده و ظهورء امرى ظَنْى است. 
ممكن است آيه اى نزد بعضى ظاهر در معنايى باشد و نزد بعضى ديكرء ظاهر در معناى ديككرء و لذا كفته شده كه ((قرآن 
قطعى السند وظنى الدلاله مى باشد)). 


واما دليل بودن سنّت» يس قبلا كفته شد كه سنت به اصطلاح شيعيان عبارت است از: قول» فعل و تقرير معصوم عليه السَّلام و 
معصومين هم در امت اسلامى جهارده نفرند؛ يعنى وجود مقدس رسول الله صلى الله عليه و آله و حضرت زهرا عليها السشلام و 
دوازده امام عليهم السّلام. 


اما اين به آن معنا نيست كه همه معصومين مشرع باشند و هر كدام براى خودشان سنت مستقل داشته باشند» بلكه قول» فعل و 
تقريز 1 ناض همان توك ناوضرو مول خها صلخ الله عليه فق اانه يانه فى 1د 


شيعيان احكام را از ائمه عليهم الت لام به عنوان اينكه آنان مجتهدند يا قول» فعل و تقريرشان حاكى از قول؛ فعل و تقرير يبامبر 
شت أخدد فى كتيةغ لكة فو قم واققرور 'ن بون كوا راق تزاتظى شن انيل سملن !الل علفو الداسنيه عمل مز طق شرن 


فراكرفته و براى مردم ابلاغ فرموده اند. 


طابزايق زؤانات ككر مسلفية + جه عيحان و حنة غير يكاين سشك تبه حتدنات” تمن 1 فده رلكه تجاكن از سكف اميت و ححا كن 


كاهى مطابقت با محكى عنه دارد» كاهى هم يا هيج مطابقت نداشته يا مقدارى با آن اختلاف دارد. 


قول» فعل و تقرير غير معصوم اكر جنبه حكايت از سنّت رسول خدا صلَى الله عليه و آله را نداشته باشدء يا حاكى با محكى 
عنه مطابقت نكندء متابعت از آن واجب نبوده» بلكه حرام هم هست. جون ما موظفيم به آنجه خداوند امر مى كند» عمل كنيم 
و خداوند امر نموده است كه سنت رسول او را به عنوان دستور دينى اخذ نموده و به آن عمل كنيم كه دليل بودن سنت نيزبا 


همين بيان روشن مى شود. اما سليقه شخصى افراد» حتى براى خودشان نيز وجوب اتباع ندارد تا جه برسد به ديككر مسلمانان. 


از نظر شيعيان» سنت بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و ديكر معصومين عليهم السّ.لام عِتَدْل قرآن كريم مى باشد؛ زيرا قرآن 
كريم دوا نكما قر خط اللدهله اله من فرها مه يا تلظو هرود موقن قد إلا وعد ررك )رعق زرو هر كر ان روف 
غوائ تقس شحو انم كيك انيه م كوول حرق عجر وبق كذ ون أو "ثازل شد ااشّت) نست)): و منطق و سحن :او اناشى اذ 


سليقه و خواست خودش نيست و جون جنين است»؛ يس متابعت از سنت بيامبر صلّى الله عليه و آله واجب است. 


طبق نصوصى هم كه در بحث ((تشبع جيست)) كذشتء ودر همين بخش در بعضى از فصولء از كتب اهل سنّت نقل 
نموديم» مثل خبر ثقلين و غير 


آن» اهل بيت عليهم الشّلام هم عِدّل قرآن كريم محسوب مى شوند و كفتار و كردار و تقارير آن بزركواران» جون قرآن كريم 
واجب الاتباع مى باشد. 


ضمنا بايد دانستء افعالى كه از رسول اكرم صلَى الله عليه و آله صادر شده استء اككر خالى از قرينه بر وجوب يا استحباب 
باشد دلالت بر مباح بودن آن فعل داشته و مى رساند كه مكروه يا حرام نيست والآ ييامبر صِلَى الله عليه و آله مرتكب آن نمى 


شد. 


مين انضاق آن حضرت تيز در صورت تجرد از قرايخ وال بر .جواز جواهد بوف له حكمى ديكر؛ جون اكر كسى دو 
محضر آن حضرت. كارى انجام داده يا حرفى زده است و آن عمل يا كفتار مخالف شريعت بوده؛ بر آن حضرت صلَى الله 
عليه و آله واجب بوده كه او را ارشاد نموده و واقع را بيان مى كرد و جون سكوت فرموده استء اين سكوت امضا حساب شده 
وحداقل دلالت بر اباحه دارد. 


عين همين بحثء در رابطه با افعال و تقارير ديكر معصومين عليهم السّ.لام نيز وجود داشته و نتيجه همان است كه كفته شد؛ 
جون آن بزركواران به تمام معنا تابع قوانين اسلام بوده و مبلغ احكام صادره از يبامبر اكرم صلى اللّه عليه و آله بودند و مطابق 


ظن» كمان و راءى خودشان حكمى صادر نكرده اند تا بحث شود كه آيا وجوب متابعت دارد يا خير؟ 
آيا ييامبر(ص) طبق اجتهاد خود نيز احكامى صادر نموده است؟ 


الوتحاسق غزالى هر كنات ((السشضنت )) مض اده مح غنوان اشكه اباايراف يبانس ضلى الله عليدو الدهن افورى عنصي 


در آن وارد نشده استء اجتهاد جايز است يا خير؟ و اصرار عجيبى 


ذارة كدياقين صلى اللداعليه و ]لد ترانقن الجكها دجاو يرده وناذلة اف اوتيوائ اقاة مدعا خوة ورد هدالفقش د كر ع كلل 
كه نقل آنها جزء تضييع وقتء ثمر ديكرى نخواهد داشت,ء طالبين مى توانند براى كشف حقيقت به خود كتاب مراجعه كنند. 
26.0 


البته كسانى ديكر از بزركان اهل سنت نيز قائلند كه بيامبر صِلَى الله عليه و آله در تعدادى از احكام طبق اجتهاد خودش عمل 


نموده أفيت: 


از آن عده مى توان به فاضل قوشجى اشاره كرد كه ايشان در شرح تجريد وقتى مى خواهد كار خليفه دوم را در رابطه با 
تحريم متعه الحج و متعه النساء تصحيح كندء مى كويد: اين صدور تحريم از خليفه» موجب قدح وطعن در او نمى شود؛ زيرا 
مخالفت مجتهدى با مجتهد ديكرء در مسايل اجتهادى بدعث محسوب نشده وامرى است رايج.(2:08) 


از نظر شيعيان اين مطلب كاملا غلط بوده» بلكه مخالف صريح قرآن كريم واصل رسالت مى باشد؛ براى آنكه: 


الف: اجتهاد براى كسى است كه دسترسى به واقع نداشته و ازاين راه بخواهد خودش را به واقع برساند» در حالى كه ييامبر 


صلَى الله عليه و آله به واقع دسترسى داشته و از اجتهاد براى به دست آوردن احكام بى نياز بوده است. 


نب در احكام اجتهادى. حتى اكّر مجتهد از همه اهل زمان خودش اعلم هم باشدء باز احتمال خطا و اشتباه وجود دارد» در 
حالى كه دانشمندان اهل تسنن با اينكه معتقد به عصمت انبيا به طور مطلق نيستندء اما در تبليغ احكام آنان را معصوم از كذب 


و اشتباه مى دانك. 


ج: اكر بيامبر اكرم صلَّى الله عليه و آله 


در بعضى از احكام مجتهد بوده؛ تبعيت از آن حضرت در اجتهاداتش بر ديكر مجتهدان واجب نيست. بلكه تقليد مجتهدى از 
مجتهد ديكر حرام استء واين مطلبى است كه خود غزالى به آن اعتراف نموده ودر كتاب فوق الذكر تحت عنوان وجوب 
اجتهاد بر مجتهد و حرمت تقليد» حتى دلالت آيه (.كَكَلُوَا اَهْلَ الذّكر إِنْ كم لآ تَعلْمَوتَ)(6:9) را نيز در رابطه با رجوع 
مجتهدى به مجتهد ديكر خدشه نموده» مى كويد: محكومين به سؤ ال عوام الناس هستند و مجتهد از آنها حساب نمى شود. 
علاوه بر آن» سوال براى تعلّم است و مجتهد عالم» نياز به تعلّم ندارد. 


همجنين وى در جواز وعدم جواز رجوع عالم به اعلم مى كويد: اين مسأ له حتمى نيستء مسلما اعلميت» مانع صدور اشتباه 
نخواهد شدويس اككر عالم متوجه شد كه اعلم اشتباه نموده مى تواند بلكه واجب استء راءى اعلم را كنار كذاشته و به راءعى 


د: خداوند در قرآن كريم مى فرمايد: (... مآ ءَاتَلكمُ الوَسُولٌ فَخَذَوةُ...)(١٠2)!‏ ((آنجه را ييامبر صلَى الله عليه و آله براى شما 
آورده اخذ نموده وو به آن عمل كنيد)). نمى فرمايد ما اجتهد فيه الرسول فخذوه؛ آنجه را كه ييامبر در آن اجتهاد نموده است» 


آن را مورد عمل قرار دهيد. 


ه: سؤ ال مى كنيم كه آيا بيامبر صلَى الله عليه و آله رسول و مبلغ احكام خداوند است يا مجتهد واكر مجتهد است آيا در 
بعضى از احكام مجتهد است يا در تمام احكام؟ 


مسلّما اجتهاد آن حضرت در تمام احكام معنا ندارد؛ زيرا تعدادى از احكام از قرآن كريم استفاده مى شود و در 


بعضى از موارد هم بيامبر صلَى اللّه عليه و آله اشاره به نزول ((جبرئيل)) و بيان حكم نموده استء يس اكر مجتهد بوده؛ بايد 
در بعضى از احكام باشدء و جون تقليد مجتهد از مجتهد ديكّر حتى اكر اعلم باشد حرام استء مجتهدين معاصر رسول خدا 
صلى الله عليه و آله بعد از آن حضرت,. مكلفند احكام اجتهادى و غير آن را از هم تفكيك كنند, آنجه را كه آن حضرت 
مفظاروع النضواة كدر 1 سانا رموه المت كد اناق دما خنهه ندند فظمل: كدج ولا رجه امنا افطل رادل 
بود» و جون تفكيكك بين احكام اجتهادى و غير آن ممكن نيست؛ زيرا در هر حكمىء غير از احكام موجود در قرآن كريم» دو 
احتمال وجود دارد؛ احتمال اينكه توسط وحى به آن حضرت ابلاغ شده باشد و احتمال آنكه خود آن حضرت اجتهاد نموده 
باشدء يس استدلال به اكثر احكام صادره از رسول خدا صِلَى الله عليه و آله جايز نخواهد بود؛ زيرا بعد از احتمال اجتهادى 
بودن احكام» استدلال به آن باطل و بى معناست. در نتيجه بايد مجتهدان از خيلى از احكام آن حضرت صرف نظر نموده و هر 
مجتهدى مطابق ظن و راءى خودش احكامى را صادر نمايد و اين امرى است كه التزام به آن مشكل و بلكه ناممكن است. 


در عمل نيز اكثر فقهاى اهل سنتء با اين نظريه مخالف مى باشند؛ زيرا آنها حتى براى اثبات مدعاى خودشان به احكام صادره 
از صحابه نيز احتجاج مى كنند» جه رسد به احكامى كه خود رسول اكرم صَلَى الله عليه و آله مستقيما به آن اشاره يا 


تصريح نموده است. 


و: در قرآن كريم آياتى وجود دارد كه مفاد آن تبعيت بدون قيد و شرط بيامبر صلَى الله عليه و آله از وحى استء نه از 
اجتهاد؛ به طورمثال: (. ولا تقول لكو إن ملك إِنْ انع إلا مَايُو حي إِلَى...)(211! ((و به شما نمى كويم من فرشته ام و 


ييروى نمى كنم جز آنجه را كه برمن وحى شده است)). 


- (وَإذَا لَمْ تَاءْتهمْ ياه قَالُوأ َوْلا- ايها قلْ نم1 ادَنعٌ مَابُوحَيٌ إِلَىّ من رَبَى...)(217)؛ ((وقتى در موردى براى آنها آيت و 
حكمى نياورى» مى كويند جرا از خودت در نياوردى؛ در جواب آنها بككو: من فقط تبعيت مى كنم آنجه را كه از سوى 


خداوند به من وحى شده است)). 


10007 مَا يَكونٌ لِىَ اءَنْ اءْبَدِلَهُ من تْقَآَئ نَفْسِيَ إِنْ ادنع إلا ما يُوحَي إِلَىّ...)(21)؛ ((به كافران بككُو: من اين توانايى را ندارم 


كه قرآن رااز طرف خود تغيير بدهم و من تبعيت نمى كنم جز آنجه را كه به من وحى شده است)). 


- شل ما كنت بمدْعًا م من الرسلِ وَمآ اعَدْرِى مَا كل برل كه إِنْ انيع إلا مَا يو حي إِلَىّ وَمَ] لا نَذِيرٌ مُبِينٌ)(21)؛ ((اى 
ييامبر! به مردم) بككو: من ا لسري ل وال وك م ل 


نمى كنم جز آنجه به من وحى شده و نيستم من مككر انذار كننده آشكارى)). 


البتهه ممكن است كفته شود كه اين موارد هيج كدام در رابطه با نفى صدور حكم از روى اجتهاد و راءى نازل نشده استء 
بلكه موارة خاضى معتل كه الاتفاق» نامير :ضلى اللدعلية 


وآله در آن موارد اختيارى از خود نداشته» بلكه بايد تابع وحى باشد. 


ولى اين كفته درست نخواهد بود؛ زيرا اولا: مورد مخصص نيست و صدور آيه اى در موردى» موجب تخصيص حكم فقط به 
همان مورد نمى شود؛ ثانيا: علتى كه در آيات ذكر شده. موجب تعميم مى شود؛ جون علت كاهى حكم را خاص مى كند و 
كَاهى عام. 


به بيان ديككر: خداوند به بيامبر صلَى الله عليه و آله دستور مى دهد كه به مردم بكو من نمى توانم تغييرى در دين يا قرآن يا 
غير اين دو وارد كنمء بعد اين ((صغرا)) را تحت يكك ((كبراى كلى)) مى برد كه من متابعت نمى كنم جز آنجه را كه 
خداوند به من وحى نموده است. اين كبراى كلى» يكك ضابطه و قاعده اى است كه مدلول آن عدم جواز تجاوز از حدود 


از طرفى ديكر تمام آياتى كه به عنوان نمونه ذكر شدء دلالت بر ((حصر)) مى نمايند؛ جون يا با حرف حصر مثل ((انّما)) نازل 
شده اند ويا ((استثنا از نفى)) در آنها وجود دارد و معناى آيات اين مى شود كه من فقط يكك وظيفه دارمء يا من هيج كارى 
نمى توانم كنم و هيج مطلبى را نمى كويم و هيج راهى را نمى روم؛ جز آنجه خداوند به من وحى نموده است. 


ز: در بعضى از آيات صريحا به بيامبر صِلَى الله عليه و آله دستور داده شده است كه از وحى متابعت كند و ناسخ يا مخصص و 


مقيد نيز در هيج جاى قرآن نسبت به آن ديده نمى شود؛ 


به طور مثال: 
- (اتبعْ مآ اُوجى إلتكك من رتكك...)(210)؛ ((آنجه از جانب خداوند به تو وحى شده است همان را متابعت كن)). 


- (وَاتعْ مرا يُوحَيَا تيك وَاصْدْ حَنَّى يكم الله وَهْوَ تَيرُ الح كمِينَ)(212)؛ ((وفعف كز نخدا كه موعن ده اسكاو 
در برابر كفتار ديكران صبور باش (و از خود حكمى صادر نكن) تا خداوند حكم نمايد؛ زيرا او بهترين حكم كنند كان 


است)). 


- (وَاتعْ اموق إل كترين تدك ]ن اللة كان نا تفملوة خَييع)(/810)» (( واتشازغت كن انيه وا قد ازجانت د اونتد دز 


وحى شده استء به درستى كه خداوند آكاه هست به آنجه از شما سر مى زند)). 


ح: بر فرض اينكه اجتهاد بيامبر صلى الله عليه و آله در احكام يذيرفته شود» سؤ ال مى كنيم مدركك اين اجتهاد جيست؟ آيا 
علم به واقع است يا ظن به آن؟ 


كر كني خرن تور وك والوامتكة نك كريتم وعد از نعل كه راقم اميا مها :د ريده ربز وو ]تالواقم كفو ةين 
وعالم آن را مى بيند و نيازى به اعمال راءى نيست. 
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واكر كفته شود مدرككء ظن به واقع استء مى كوييم عمل به ظن در قرآن كريم براى عموم ممنوع شده است: (... إِنْ يَتعُونَ 
إلا ألطى وَإِن الطلق لأتنى :م الْعق :45ا)(4)21 ((آنان (فشركان) متابعت ند كشل مكراظ نو كمان: خردشان .ريه ذومكى كه 


ظن و كمانء انسان رااز حق بى نياز نمى كند (و دليلى هم بر استثناى ظن ييامبر از اين آيه وجود ندارد)). 


ط: ماء در هيج موردى نداريم كه ييامبر صلّى الله عليه و آله فرموده باشد 


وآله در وقوع آن. از آن حضرتء توقف نموده مواردى را كه ديكران براى اثبات اجتهادات آن حضرت ذكر كرده اند 


خدشه مى نمايد. 


آيا خود عدم صدور راءى وعدم اعمال اجتهاد حتى در يكك مورهد. بالا-ترين دليل براين نيست كه ييامبر مجاز نبود به آن 
اجتهاد عمل كند؟ 


ى: در صورتى كه آن حضرت در غير مواردى كه نصى براى آن نازل شده استء اجتهاد تموذه باشدة يس فرق أن بزو كواويا 
فقهاى اربعه در جه جيزى خواهد بود. مكر نه اينكه آنان نيز هر جا نصى نمى ديدند» به اجتهاد و راءى خود عمل مى كردند؟ 
اجماع و حجّيت آن 


حجيت اجماع براى احكام شرعى» متوقف است بر دو امر 


اول آنكه اجماع؛ اجماع قدما باشد؛ قدمايى كه عصرشان قريب عصر ائمه معصومين عليهم السّ.لام بوده و احتمال مصاحبت 
آنان با اصحاب ائمه عليهم المِّ.لام داده شود» تا آن اجماع» كاشف از ثبوت حكم در زمان آن بزركوران عليهم السّلام باشد» 
آنا اككر اماع دين متا رين از علما منعقد شده استء موجب ثبوت حكم نشده و ارزشى نخواهد داشت؛ دوم آنكه در 
موردى كه اجماع براى آن منعقد شده استء مدركك معتبر وجود نداشته باشدء والآ رجوع به اجماع معنا نداشته بلكه روى خود 
مدركك موجود بحث مى شود كه آيا صلاحيت آن تام است يا خير؟ واين بدان جهت است كه شيعيان» اجماع را به خودى 


خود داراى ارزش و قيمتى ندانسته» بلكه به خاطر كاشف بودن اجماع از قول معصوم است كه به آن بها مى دهند. 


به عبارت ديكر: از نظر 


شيعيان» اجماع دليل مستقلى نمى تواند باشدء بلكه از ((توابع)) سنت به حساب مى آيد؛ زيرا در صورت عدم كاشفيت» هيج 


اتفاقشان كاشف از قول معصوم باشد (كم باشند يا زياد)» كافى خواهد بود. 


محقق حلى قدّس سرّه در كتاب ((معتبر)) بعد از مشروط دانستن حجيت اجماع به موافق بودن امام عليه الس لام با اجماع 
كنندكانء مى كويد: اككر صد نفر از فقهاى ما در موردى اتفاق كنند ولى كاشف از قول معصوم نباشدء اتفاق آنان حيجت 
نيست واككر دو نفر از فقهاى ماء در موردى اتفاق نمايند و كاشف از قول معصوم باشدء حبجت بوده و متابعت از آن لازم مى 
باشد.(94١2)‏ 


سيد مرتضى قدّس سرّه مى كويد: وقتى علت حجيت اجماع موافقت امام عليه السّ.لام بااجماع كنندكان مى باشد» يس هر 
جماعتى» كم يا زياد كه امام عليه الس لام با آنان موافق باشد, اجماعشان حجت خواهد بود؛ زيرا وقتى» حبجت,ء قول معصوم 
باشدء يس با هر جيزى كه مقترن شودء بايد آن جيز نيز حجيت بيدا كندء و اين اعتبار و حيجيت به خاطر اقتران با قول معصوم 
عليه السّلام مى باشدء نه به جهت آنكه مثلا: اجماع هست.(١27)‏ 


يرسش: 


ممكن است بعضى از برادران اهل سنت بر ما ايراد بكي رند وبكويند: اكر ملاك حتّجيت اجماع كاشف بودن آنء از قول امام 
من اجتماع بر خطا 


نمى كنند)) جه مى كنيد؟ جون مدلول اين روايت عبارت است از عدم اجتماع امت بر خطاء جه امام معصوم در ميان آنها 


باشد» جه نباشد» يس اجماع به خاطر اينكه اجماع است» حجّت خواهد داشت. 


ياسخ: 


در جواب مى كوييم كه كفتار قبلى ما هيج كونه منافات با حديث فوق الذكر (بر فرض حجيّت سند آن) ندارد؛ زيرا اكر مراد 
ازامت» تمام امت بيامبر صلَى الله عليه و آله ازاول اسلام تا روز قيامت باشدء جنانكه ظاهر از لفظ ((امت)) نيز همين استء 
يس اجماع تمام امت يقينا كاشف از قول معصوم نيز خواهد بود؛ زيرا معصومين عليهم السّد لام هم جزء همين امت مى باشند و 
اكر مراد از امت موجودين در يكك عصر باشند, باز با مبناى شيعيان در علت حجيت اجماع منافات ندارد» براى اينكه طبق 
اعتقاد آنان» هيج عصرى از اعصار خالى از امام معصوم عليه السّ.لام نمى تواند باشدء يس وقتى امت موجودء در يكك عصر بر 
امرى» اجماع نمايند و هيج مخالفى براى آن شناخته نشود» معلوم مى شود كه امام موجود در آن عصر نيز موافق با اجماع 
كنند كان مى باشدء والأ به كوه اى مخالفت خود را ابراز مى كرد و جون مخالفتى نكردهء يس آن اجماع حجيت بيدا فى 


نمايد. 


شيخ طوسى قدّس سرّه مى كويد: آنجه ما به آن معتقد هستيم كه اجتماع امت برخطا ممكن نيست و اكر اجماعى در ميان آنها 
محمّق شود. مسلماحجت است؛ زيرا ما معتقديم هيج عصرى خالى نيست از امام معصوم كه حافظ شرع بوده و رجوع مردم به 


او واجب استء همان طورى كه رجوع به قول رسول خدا 


صَلَّى الله عليه و آله واجب است. بنابراين» وقتى همه امت بر قولى اجماع مى كنندء بايد آن اجماع حجت باشد» جون معصوم 


عليه السَّلام از جمله آنان مى باشد و در ميان آنان وجود دارد.(١27)‏ 


سيد مرتضى قدّس سرّه مى كويد: مطلب درست از نظر ما اين است كه لفظ اجماعء يا اطلاق مى شود بر اجماع همه امت يا بر 
اجماع مؤ منين از امت يا بر اجماع علمايى كه مورد اعتنا هستند و اجماعشان ارزش دارد» هر قسم كه در نظر كرفته شود قول 
امام عليه السّ.لام در ميان اقوال اجماع كنند كان خواهد بود؛ زيرا آن حضرت از همين امت و از بالاترين و بهترين مؤ منان و 
برتر از همه علما مى باشد و در هر سه تقدير قول اواز اجماع كنندكان جدايى ندارد؛ جون كلمه امت و علما و مؤ منين آن 


عقل و حجيت آن 


براى كسى يوشيده نبوده و نخواهد بود و خلاصه كلام در رابطه با آن عبارت است از: حجيت عقل در مواردى كه بين حكم 
عقل وحكم شرع ملازمه وجود داشته باشك. اين نظلت: هسلما متحصر ذر خضوض آراق محموده است؛ يعنى مواردى كه 
عقلاى عالم بخاطر اينكه عقّلا هستند, مطلبى را ((مقبول)) يا ((مردود)) بدانند؛ مانند حسن عدل و قبح ظلم وامثال آن» بدون 
شكك در مثل جنين مواردى براى مكلف قطع به حكم شرعى بيدا خواهد شد و ((حجتّت علم)) نيز ((ذاتى)) بوده و قابل وضع 


با بيان ساده تر» وقتى مى 


كوييم عقل جنين و جنان حكم مى كندء مراد عقل فلان شخص بخصوص نيست؛ زيرا در بسيارى از موارد مشاهده مى شود 
كه احكام صادر شده از سوى اشخاص عاقل داراى تفاوت بسيار مى باشند؛ مثلا: ((بخيل)) براى آنكه خوبى كارش را به 
اثبات برساند» يعنى بخل خود را توجيه كند مى كويد: عقل حكم مى كند كه انسان به فكر آينده خودش باشدء هر جه بيدا 
مى كند يس انداز نمايد و بذل و بخششى كه موجب خرابى آينده مى شودء نداشته باشد» حتى انسانهايى ((سخى)) و جواد را 
نيز به باد انتقاد كرفته» مى كويد شما با بذل و بخشش خوهد. فقير مى يرورانيد» فقر را كسترش مى دهيد» اكر شما كمكهاى 
خود را قطع نموده ودست مستمند را نكيريد؛ او مجبور مى شود با هر بدبختى كه شده خودش رااز وضعى كه دارد نجات 


بدهد. 


تلاش مى نمايد كه آسوده زندكى كندء البته نبايد اسراف داشته باشد» ولى ممسكك و خسيس هم نبايد باشدء بلكه براى شكر 


نعمتهايى كه خداوند به او ارزانى نموده است, دست بينوا و مسكين را كرفته» حتى المقدور كمكك نمايد. 


اكر بنا باشد ماهر حكمى را كه به عقل مستند مى شودء حجت و واجب الاتباع بدانيم» بايد همه مردم را در هر كارى كه 
انجام مى دهند» مورد تحسين قرار داده و سرزنش نكنيم؛ زيرا هر فردى» هر كارى را كه انجام مى دهدء مى تواند توجيه كند و 


سر 


هم كردن دلايلى» به كونه اى ديكران را مجاب نمايد. 


البته آنجه كفته شدء معنايش اين نيست كه عقل در موردى حيّجت باشد ودر مورد ديكرى حمّجت نباشدء بلكه مراد ما عبارت 
است ازاينكه كاهى در اثر مخالطت با امور فاسده و تفكر در اشياى باطله و ميل به سوى مطالب واهيه» عقل از كار افتاده و 
جاى آن جيز ديكرى قرار مى كيرد كه عامه مردم آن را عقل مى نامند» ولى در حقيقت عقل نيست بلكه شبيه عقل بوده و 
((شيطتت يا ززكى)) ناسده مى شود 


جنانكه ديده مى شود بسيارى از مردم كسى را كه در رابطه با امور دنياييش خوب مى انديشد و براى سرنككون كردن مخالفان 
خود نقشه هاى خوبى طرح مى نمايد و براى رسيدن به اهدافش راههاى مختلفى را بررسى مى كند تا نزديكترين راه را انتتخاب 
نموده و خود را به مقصد برساند. (عاقل)) مى نامند» حتى اكر آن برنامه ها و نقشه هاى كشيده شده فقط دنياى او را تاءمين 
كنندء ولى آخرتش را از بين ببرند باز هم در نظر مردم عاقل جلوه نموده و هيج كسى او را به عنوان سفيه يا ديوانه نمى 
شناسد. در حالى كه از نظر اسلام آنجه او را وادار مى كند به انجام امورى كه موجب خرابى آخرت او مى شودء عقل نيست 


بلكه ((نفس امّاره به سوء)) مى باشد. 
شخصى به امام صادق عليه السلام عرض كرد يابن رسول الله عقل جيست؟ يعنى ماهيت و حقيقت آن. 


بنمايد و به 


بهشت عنبر سرشت ره بيابد)). 


آن شخص عرض نمود: ((فالذى كان فى معاويه؟؛ آنجه در معاويه وجود داشت جه بود؟») اكر عقل بود.ء يس حرا خدا را 
بندكى نكرده و براى كسب بهشت كارى انجام نداد. 


حضرت فرمود: ((تلكك التّكراء تلكك الشيطنه و هى شبيهه بالعقل وليست بالعقل))(27)؛ آنجه معاويه داشثء نيرنكك و شيطنت 
ردك بلهن فاعنا» ترك بلك لويد عقا ' اس 


از طرفى ديكرء عقل در افراد انسان متفاوت بوده و داراى مراتب است؛ زيرا قابليتها و استعدادها در افراد فرق مى كندء بعضى 
از نفوس در نهايت نور و روشنايى و صفا قرار دارد كه اين نور و صفا منبعث از بندكى و توجه به مبادى عاليه و رد نشدن در 
خيالات حيوانيه و بالا رفتن از اميال و هوسهاى بشريّه مى باشد» و بعضى در ظلمت جهل و كدورت ناشى از تفكر در اغراض 
فاسده و كرفتار شدن در زندان اوهام باطله» فرو رفته» جايى و جيزى را مشاهده نمى كندء نه حق را مى شناسد و نه ماهيت 
باطل را دركك مى كند. 


بين اين دو مرتبه نيز مراتب متعددى وجود دارد كه هر كدام آن مراتب» نسبت به مرتبه يايين كامل و نسبت به ما فوق» ناقص 


مى باشد. 


وهر مرتبه اى كه در آن نقص وجود داشته باشدء اكر جه كم هم باشد, به همان ميزان در ضعف و تاريكى قرار داشته و نمى 
تواند حقيقت را آن طور كه هست» كشف نمايد. 


به خاطر دو مطلب فوق كه كفته شد عقل هر شخصى به تنهايى نمى تواند» از ديكر عقول نمايندكى نموده و به ضرس قاطع 
حكمى صادر كند. اينجاست 


كه براى تشخيص حكم عقلء بايد مراجعه كرد به ((آراى محموده)) كه عقلاى عالم به عنوان اينكه عاقل هستند» همه بالاتفاق 


وجون حكم عقل به تنهايى نمى تواند كار ساز باشد؛ زيرا حاكم فقط ذات اقدس خداوند هست و بسء يس بايد بين حكم 
عقلى كه از آراى محموده مى باشد و حكم شرعى كه مدلول حكم عقل استء تلازم وجود داشته باشد؛ تا دليل بودن عقل تام 


كرديده و متابعت از آن واجب شود. 
شيعه و عدم حجّيت قياس 


با توضيحى كه كذشت روشن شد كه جرا شيعيان قياس يا استحسانات عقلى يا مصالح مرسله و يا فتح و سدّ ذرايع را حيّجت 


ندانسته و از اين امور براى استنباط حكم شرعى استفاده نمى كنند. 


اما براى آنكه كاملا اشكال برطرف شود و شبهه اى باقى نماند به شرح و معناى هر يكك از عناوين فوق و همجنين علت عدم 


١‏ - قياس 


از مجموع تعريفهايى كه علماى اصول براى قياس ذكر نموده اند» مى توان به اين نتيجه رسيد كه ((قياس)) عبارت است از: 
محكوم نمودن موضوعى به حكم موضوع ديكرى كه به نظر قياس كننده؛ هر دو داراى ((علت)) مشتركك هستندء به اين بيان 
كه قياس كننده وقتى برمى خورد به موردى كه از ناحيه شرعء براى آن مورد حكم خاصى معين نشده استء يا لااقل شخص 
قافن كنكفة 1ن رانس نات تكادش كتن وهرضوعات ديكرى كدان اى خروشان احكامن وارثن وتترضوض واكد ثيه 


موضوع اول باشدء بيدا مى كندء بعد براى اينكه بتواند حكم موضوع دوم را به موضوع 


اول سرايت بدهد, براى حكم موضوع دوم, علتى را در نظر مى كيرد و جون آن علت را در موضوع اول نيز مى بيند» نتيجه مى 
كيرد كه بايد موضوع اول نيز محكوم به حكم موضوع دوم باشدء جون همان علتى كه موضوع دوم رامحكوم به حكمى نموده 


است» در موضوع اول نيز وجود دارد. 


شيعيان و اهل سنّت مورد اختلاف و نزاع است قياس قسم دوم؛ يعنى مستنبط العله يا قياس خفى مى باشد. 
براى روشن شدن معناى قياس و فرق ميان قياس جلى و خفىء از دو مثال زير كمكك مى كيريم: 


مثال اول: اكر شارع بفرمايد از مشروبات الكلى اجتناب كنيد براى اينكه مست كننده هستند» اينجا علاوه برآنكه موضوعى كه 
عبارت از مشروب باشد. محكوم شده است به حكم حرمت, علّت محكوميت به اين حكم نيز در كلام خود شارع ذكر شده و 
مسلما مكلف متوجه مى شود آنجه موجب حرمت مشروب شدهء مشروب بودن آن نيستء بلكه خاصيت مست كنندكى آن 
است والآا ذكر علّت حكم بى فايده و لغو مى باشد و روى همين جهتء هر جيزى كه در آنء علت مذكور وجود داشته باشد» 


محكوم به حرمت مى شود؛ زيرا حرمت از اول داير مدار علت» يعنى مست كنند كى شده است. 


در مسائل عرفى نيز مواردى از اين قبيل وجود دارد؛ مثلا: دكتر وقتى به مريض مى كويد از خوردن انار يرهيز كن؛ زيرا 


((تركن)) ابت فريضن أوسا بر ترق ها نين يرهزسى كبن واكراسو آل شود كه 


جا ااذيكو ترش ها هيسن كن دو جالن كه د كتوتؤ را فقط از ((آنان ترشي)) بره أداده امتك وى كويله ادن طون بسع 
بلكه من از همه ترشيها بايد يرهيز كنم؛ جون دكتر به من نككفت انار نخور حتى اكر شيرين هم باشدء بلكه كفت انار را به 


خاطر آنكه ترش است نخورء معلوم مى شود كه ((ترشى)) براى من زيان آور استء در انار باشد يا در غير انار. 


علماى شيعه اين قسم قياس را قبول داشته و مطابق آن فتوا نيز مى دهند, جرا كه در كلام شارع اصل علت حكم ذكر شده و 
بيان هم طورى بوده كه حكم را داير مدار علت ساخته استء نه داير مدار موضوعى كه حكم روى آن آمده است. 


بلكه مى شود كفت اين قسمء اصلا داخل در قياس مصطلح نيست؛ زيرا قياس مورد نزاع ((تشبيه)) موضوعى است به موضوع 
ديكرى كه در اصطلاح به موضوع اول ((فرع)) و به موضوع دوم ((اصل)) مى كويندء و اثبات ((حكم اصل)) است براى فرع 
بدون آنكه در كلام شارع به علتى كه حكم داير مدار آن استء اشاره شده باشد. از آنجه كفته شدء نتيجه مى كيريم كه قياس 
منصوص العله. تشبيه فرع به اصلء و سرايت دادن حكمى از موضوعى براى موضوع ديكر نيستء بلكه هر دو موضوع؛ علت 
حكم را دارند و هر علتى هم معلولى مى خواهد» يس هر دو موضوع مى توانند داراى حكمى يكسان باشندء اما نه به خاطر 
شباهت,ء بلكه به خاطر داشتن علت حكم كه در لسان شارع به آن تصريح شده بود. 


مثال دوم: اكر شارع مقدس حكمى را براى 


موضوعى بيان كند و هيج كونه اشاره اى به علت و ملاكك حكم ننمايد» مثل حرمت ((ربا)) در كندم» بعد مكلف بيايد و اين 
حرمت را تعميم بدهد براى هر جيزى كه با وزن مشخص مى شود. و براى توجيه كارش بكّويد: من به اين نتيجه رسيده ام كه 
علت تحريم ربا در كندم» موزون بودن آن است و جون جنين است» يس هر جيز ديكرى هم كه با وزن مشخص و اندازه 


كيرى مى شود ربا در آن تحقق مى يابد و حرام استء حتى اكر خربزه باشد. 


يا ايتكه دكتر به مريض بكنُويد از انار يرهيز كن و هيج علتى هم براى اين دستور ذكر نكند, اما خود مريضء از هر جه ترشى 
هست يرهيز نموده و بككوبد كه به نظر من تنها علتى كه دكتر مرا از انار يرهيز داده» ترشى آن است و در نتيجه هر جه ترش 
است براى من زيان آور خواهد بود حتى اككر انار نباشد و ليموترش باشد. اين قسم قياس را قياس ((مستنبط العله))» يعنى 
قباسق كه غلك آن زاخوة قناض كد ة مطابق تظرءو فيل غود استخراج كرده است و (لقناس فى )) على قاسى كد غلك آن 
آشكار نيستء مى كويند. 


نمايند كه طالبين مى توانند به كتابهاى اصولى هر دو طايفه مراجعه نموده و استدلاللات طرفين را مورد 


مطالعه قرار دهند. ما به خاطر رعايت اختصار فقط به دو نكته اشاره مى كنيم: 


الف: از نظر برادران اهل سنتء احكام تابع علتها و مصالح و مفاسد موجود در متعلقات خود نيستند و وقتى كسى خود جنين 


عقيده اى داشته باشد» جطور مى تواند حكم موضوعى را مستند كند به علتى كه خود او استخراج نموده است. 


ب: قياس كننده هيج وقت نمى تواند صددرصد ادعا كند آنجه را كه او به عنوان علّت استخراج نموده» علت واقعى حكم 
است؛ زيرا اين احتمال وجود دارد علت اصلى غير از علت استخراج شده باشدء يا اينكه علت اصلى مركب باشد از جند جزء و 
يكى از اجزاى آن, علت استخراج شده باشدء يا اينكه علت اصلى بسيط و علت ينداشته شده به عنوان مركب باشد و امثال آن. 
اين احتمالات ه ركز منتفى نخواهد بود. و همين احتمالات. كافى است كه انسان نتواند اطمينان بيدا كند كه آنجه مى كويدء 


مطابق شريعت بوده و خود جيزى به آن نيفزوده است. 


علالوه بر آنجه كفته شد. كشف ملا-ك و مناط حكم., از حدّ و توان انسان عادّى بيرون است؛ زيرا انسانها غيب نمى دانند و 
جبرائيل هم بر آنان نازل نمى شود و الهام هم كه هميشه و براى همه كس نيست» يس از كجا مى توان فهميد كه حكم 
مو ضوعى» مبتني بر فللان علت است؟ 

در اينجا بسيار به جا و شايسته است كه مناظره اى را كه بين امام صادق عليه السّلام و ابو حنيفه واقع شده است (از كتاب 


حافظ ابونعيم اصفهانى؛» روايت مى كند كه روزى ابو حنيفه عبدالله 


بن ابى شبرمه و ابن ابى ليلى به محضر امام صادق عليه السّ.لام مشرّف شدند» يس آن حضرت در حالى كه اشاره به ابو حنيفه 
من: كرذه أن ابنق انى لبلى يرسنية ابن شخصن' كتسك؟ انن انيز ليان كفت: او مرذئ است كه ريت و اكتاهى السسيت ينه دين 


دارد. 


بل 15 ول اقيق نيط كلمن كوي 


آنككاه امام عليه السّلام از ابو حنيفه يرسيد. اسمت جيست؟ 
جواب داد: اسمم نعمان است. 


امام عليه الب لام فرمود: به نظر نمى آيد احكام را نيكو بدانى» يس از او سؤ الاتى كرد و جواب ابو حنيفه در قبال تمام آن سؤ 


الات ((نمى دانم)) بود يس امام عليه السَّلام جوابهاى سؤ الات خود را بيان فرمود. 


آنكاه خطاب به ابو حنيفه فرمود: ((اى نعمان! يدرم از جدم روايت نمود كه رسول خدا صلَى الله عليه و آله فرمود: اول كسى 
كه امر دين را مطابق راءى خودش قياس كرد ابليس بود؛ زيرا وقتى خداوند به او فرمان داد آدم را سجده كند اطاعت نكرد و 
كفت: من بهتر از آدم هستم؛ جون من از تش آفريده شده ام و آدم از خاكك» يس هر كسى كه دين را با قياس به سبب راءعى 


و نظر خودش استخراج كندء خداوند او را روز قيامت» قرين ابليس خواهد نمود براى اين تبعيتى كه نموده است)). 


ابن شبرمه مى كويد: امام صادق عليه السّلام بعد از مطلب فوقء ابو حنيفه را مخاطب قرار داد و يرسيد: ((آيا قتل نفس كناهش 


يازنا؟)). 


جوات داد: كناه قتل نفس يز كتراست: 


امام صادق عليه الس لام فرمود: ((خداوند متعال در قتل نفس قول دو شاهد را معتبر دانسته است در حالى كه در زنا بايد جهار 


نفر شهادت بدهند)). 
باز امام صادق عليه السّلام از'او يرسيدة ((1يآ تماز يؤر كتر است يا رؤزه؟)): 
الو يه عفان :داف ثماز :زر كن اميت 


امام عليه الس لام فرمود: ((يس جرا زن حائض يس از ياكك شدن. بايد روزه ها را قضا نمايد اما قضاى نمازهاى تركك شده در 


بعد فرمود: قياس تو جككونه مى تواند براى تو راهكشا باشد. از خداوند بيرهيز و دين را با راءى و قياس استخراج نككن.(876) 


اكر در جملاءت اخير حضرت امام صادق عليه السّ.لام دقت شود. اين نتيجه به دست مى آيد كه اكر قياس مى توانست مبناى 
دين قرار بككيردء بايد در قتل نفس جهار شاهد و در زنا دو شاهد معتبر مى بود؛ زيرا قتل نفس بزركتر است و امر بزركتر» نياز 


به شاهد بيشتر دارد. 


همجنين اكر دين بر قياس مبتنى بودء بايد زن حائض يس از ياكك شدن. نمازهايى را كه در دوران حيض نخوانده بودء قضا 
مى كرد» نه روزه هايى را كه نككّرفته بود؛ زيرا نماز بزركتر و با اهميت تراست و طبق قياسء بزركتر بايد قضا شود نه غير 
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ضمنا بابد بادآور شد كه ازفرق اهل تستنء اأظاهويه)) كه بيرواة ((داوود ابن خلق)) هسسد: وحنائله كه از اتحمد بق حتبل 


ييروى مى نمايند» براى قياس ارزشى قائل نبوده وآن را ((باطل)) مى دانئد. 


ابن حزم كه از علماى حنابله است در كتاب احكام مى كويد: قياس بدعتى است كه 


در قرن دوم هجرى بيدا شد و در قرن سوم بين مردم رايج كرديد.(210) 


البته براى قياس انواع ديكرى نيز ذكر شده است كه بعد از تحقيق و تتبع روشن خواهد شد كه به هيج عنوان از انواع قياس 
مصطلح نبوده» بلكه مثل قياس منصوص العله بيشتر مستفاد از ظاهر لفظ مى باشد و اكر به آن اقسامء ((قياس)) اطلاق مى شود 
جيزى امر يا از جيزى نهى مى كندء ما حكمى موافق منطوق كلام از فحواى خطاب شارع استفاده» نموده» مى كوييم: وقتى اين 


مثلا خداى متعال در قرآن كريم مى فرمايد: (... قلا تقل لَهُمَاً اق...)(672)؛ ((در برابر يدر و مادرء أفٌّ نكوييد)). اين حكمى 
است كه منطوق كلام بر آن دلالت داردء اما ازاين حكم مذكور در منطوق استفاده مى شود كه وقتى أفٌ كفتن در برابر يدر 


و مادر حرام است» يس ((ضرب)) و ((شتم)) و توهين آن دوء صد در صد و به طريق اولى حرام خواهد بود. 


و مثل مفهوم مخالف يا (دليل خطاب)) كه وقتى شارع ما را به جيزى امر يا از جيزى نهى كند, ما حكمى مخالف حكم 
مذكور در منطوق كلام را نيز استفاده مى كنيم؛ مثلا وقتى شارع بككويد آب زمانى كه به اندازه ((كر)) شدء جيزى او را نجس 
نمى كندء ما از مفهوم كلام شارع استفاده مى كنيم كه اكر آب به اندازه ((كر)) نباشد و 


نجس با آن تماس بيدا كند» نجس مى شود. 


و مثل ((تنقيح مناط)) كه اكر براى كسى قطع به مناط حكم يبدا شود و همان مناط را در جاى ديككرى بيابد» حكم را نيز به 
تبع مناط در جاى دوم آورده و سرايت مى دهد. اما مشكل اساسىء علم ييداكردن به مناط حكم است؛ زيرا حصول علم به 
مناطات احكام, براى افراد عادى كه مستقيما با ((عالم وحى)) ارتباط ندارند و جيزى هم از ييامبر يا قرآن در اين رابطه نرسيده 
استء محال خواهد بود» وازين جهت است كه تنقيح مناط در اكثر موارد شبيه ترين جيز به قياس بوده و تمسكك به آن باطل 
است. اكر در فقه شيعه» در موارد معدودى تمسكك به تنقيح مناط شده؛ از باب حصول قطع به مناط حكم است و حجيت قطع 


نيز ذاتى بوده و قابل رفع نخواهد بود. 
؟ - استحسان 
((استحسان»)) از نظر لغوى به معناى نيكو شمردن و خوب ينداشتن جيزى استء و در اصطلاح اصوليين اهل تسنن. از اين 


عنوان در تعبير و تعريف مختلف شده است. آنجه از مجموع آن تعاريف و تعابير به دست مى آيدء استحسان به معناى خوب 


بنداشتن و نيكو شمردن مجتهد است جيزى را مطابق عقل و سليقه خودش. 


در حجيت استحسان نيز بين اهل تسنن اختلااف است؛ از شافعى معروف و منقول است كه هر كسى بخواهد با استحسان 
حكمى را استنباط كند» تشريع نموده است (277). ولى در مقابل» از مالكك نقل شده است كه استحسان نه حصه از ده حصه 


علم مى باشد.(/201) 


اما شيعيان به متابعت از ائمه اهل بيت عليهم السّلام قائل به حجيت استحسان نبوده 


و ادله اى را كه قائلين به حجيت آن ارائه مى دهند, يا از حيث دلالت و يا از جهت سند تام نمى دانند. 
'' - مصالح مرسله 


اصولتين اهل تسنن براى ((مصالح مرسله)) تعريفهاى مختلفى كرده اند. ابن برهان مى كويد: ((مصالح مرسله)) عبارت از 


حيزئ اب كداية اضل باغاعدة اق كلل و اجو مطند باك زه ا 


بعضى از اصولى هاى متاءخر آنان مى كويند: مصالح مرسله. عبارت است از وصفى كه مناسب با تشريع حكم باشد. طورى 
كه نتيجه ربط حكم به آن وصفء جلب نفع يا دفع ضرر باشد و شاهدى از ناحيه شرع براى اعتبار يا الغاى آن وجود نداشته 
باشد.(١80)‏ 


دواليبى ضمن آنكه معتقد استء بايد براى مصالح مرسله؛ اصلى كلى از اصول شريعت دلالت كند, در واقع مصالح مرسله را 
تحت عنوان استصلاح داخل نموده؛ مى كويد: ((استصلاح در حقيقت» عبارت از نوعى حكم است كه سند آن مبتنى بر 


آن قياس شود مى تواند مدركى براى اثبات حكم در آن مورد باشد)).(291) 


ضمنا همان طورى كه بين اصولتين اهل تسنن در تعريف مصالح مرسله اختلاف ديده مى شودء در رابطه با حيجيت آن نيز 
اختلاف وجود دارد؛ مثلا: مالكك و احمد بن حنبل و تابعين آن دو قائلند به حتجيت آن, و كفته اند كه صالح شمردنء طريقى 
است شرعى براى استنباط حكم در موردى كه نص يا اجماعى وجود ندارد» و مصلحت مطلقه اى كه دليل شرعى براعتبار 


ياالغاى آن واردنشده است» صلاحيت داردكه مبناى 


استنباطاحكام باشد.(277) 


طوفى كه يكى از حنابله مى باشد» در رابطه با حجيت مصالح مرسله كار را به حدّ غلوٌ رسانيده و آن را به عنوان دليلى شرعى 


آن هستند» شده است.(#مم) 


شافعى و اتباع او كفته اند: ((استنباطى از طريق استصلاح وجود نداشته و هر كه بخواهد از اين طريق حكمى را به دست بياورد 
تشريع نموده است و كفته اند كه استصلاح مثل استحسانء تبعيت از هواى نفس است نه عقل)). 


به ييروان مذهب ابو حنيفه نيز نسبت داده شده كه قائل به حيجيت مصالح مرسله نبوده و آن را دليل براى اثبات حكم شرعى 


نمى دانند.(89) 

اما شيعيان قائل به عدم حجيت مصالح مرسله هستند و آن را مشمول عموم ادله حرمت عمل به ظن مى دانند و مى كويند اكر 
طرف خداوند نبود؛ زيرا با اين امور» تمام احكام براى موضوعات استخراج مى شد. 

؟ - فتح و سد ذرايع 


((ذرايع)) در لغت جمع ((ذريعه)) و به معناى وسيله و جيزى است كه به سبب آن وصول به جيز ديكرى ممكن مى شودء و در 
اصطلاح به مقدمات اطلاق مى كردد و لذا كفته شده كه اكر ذرايع منتهى شود به مقصد و هدفى كه قرب مى آورد» و خير و 


صلاح در آن استء محكوم به حكم مقصد مى شود؛ يعنى جون مقصد محكوم به وجوب يا استحباب است» 


حرمت مى شود. 


مالك در صورت اولء حكم به فتح ذرايع و باز بودن آن مى نمود ودر صورت دوم حكم به سد ذرايع وبسته بودن آن مى 
كرد.(2890) 


آنجه مسلم است اين است كه اكثر اصولئين» قائل به فتح وسد ذرايع هستند و اكر اختلافى ديده مى شود, در لفظ يا در حدود 
آن است؛ زيرا بين اصولتين شيعه از آن به عنوان ((مقدمه واجب)) و ((مقدمه حرام)) ياد مى شود و بعضى قائل به تبعيت 
مقدمه از ذى المقدمه در حكم شده اند. بعضى هم در مقدمه واجب قائل به تبعيت از ذى المقدمه شده و در مقدمه حرام, قائل 


به تبعيت نشده انك. 


اصولتين اهل تسنن نيز از مقدمات به ذرايع تعبير مى كنند و در تبعيت ذرايع از مقصد در حكمء بين آنان نيز اختللاف وجود 
دارد» ولكن آنجه را كه نبايد غافل شدء اين است كه فتح و سد ذرايع نمى تواند مدركى مستقل براى احكام به حساب آمده و 
در مقابل مداركك جهار كانه كتاب» سنّت» عقل و اجماع عرض اندام نمايدء و براى همين جهت يا بايد منتهى شود به ظواهر 
ادله سمعيه و يا ملازمات عقليه تا بتواند متُصف به وصف ححجيت شود و حكمى بر آن مبتنى كردد. در غير اين صورتء ما 
دليل و برهانى براى حتجيت و اعتبار فتح و سد ذرايع نخواهيم داشتء بلكه عموماتى كه ما راز عمل كردن به ظن نهى مى 
كند» شامل آن شده و 


صرف اينكه اين وسيله به حرام منتهى مى شود يا ما را به مصلحتى از مصالح مى رساند, دليل بر اخراج آن از تحت عمومات 
نمى تواند باشدء زيراتصور اينكه مقدمه. حكمى غير از حكم ذى المقدمه داشته باشد» ممكن استء براى آنكه در خيلى از 


مكل ابتكه كسى همه وسايل ساعن شرات زا هيه تمابدة أما بعد ال كهيه آن» منضصرق شده .بو ان وسايل» طون ديكرى استفادة 


نمايدء يا كسى خودش را تا مكه برساند ودر موسم حجء مشرف باشدء اما مناسكك را انجام نداده ب ركردد. يس همجنانكه 
تفكيك مقدمه از ذى المقدّمه ممكن استء عدم تبعيت يكى از ديكرى در حكم نيز ممكن خواهد بود. 
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يرسيس 


ايراد كرفته» بككويند: مداركك احكام جهار تا نبوده و بيشتر از جهار تا مى باشد؛ زيرا اصول عمليه و قواعد فقهيه و امورى مثل 
قياس منصوص العله» اولويت» تنقيح مناط و امثال آن نيز در استنباط احكام شرعى دخالت دارند, علما و بز ركان شيعه نيز آنجه 


را كه ذكر شدء در كتب خودشان درج نموده اند. 


باسخ 


در جواب مى كُوييم:مدارك احكام همان اصول جهاركانه وادله اربعه هست كه عبارت از كتاب» سنتء عقل و اجماع مى 


باشد و غير از اين جهار تاء بقيه امور مستقل نبوده و از همين ادله اربعه به دست مى آيند و بعد در مسير استنباط احكام از آنها 


استفاده مى شود. 


به تعبير ديكر: اصول عمليه و قواعد فقهيّه» كبريات و ضوابط كلى هستند كه از كتاب ياسنت يا عقل يا اجماعء يا از هر جهار تا 
يا از بيشتر از يكى از ادله اربعه» استخراج شده وبعد بر صغريات ومصاديق خودشان انطباق بيدا مى كنند؛ يعنى خود احكامى 
هستند كه استنباط شده اند و در عين حال مى توانند در مسير استنباط احكام از مداركك شان نيز قرار بكيرند. 


براى توضيح بيشتر مطلب, لازم است تذكر داده شود كه طبق تقسيم علماى اصولء اصول عمليه تقسيم مى شود به اصول عمليه 
شرعيه و اصول عمليه عقليه؛ اصول شرعيه مثل برائت شرعىء احتياط شرعىء تخيير شرعى» استصحاب. اصاله الطهاره؛ اصاله 
الحل وامثال آن كه همه مستفاد از قرآن يا سنت يا اجماع مى باشد» و اصول عمليه 


عقليه مثل برائت عقلى» احتياط عقلى و تخيير عقلى كه زيربناى اين سه اصلء قواعد و احكام مسلّم عقلى هستند. 


قواعد فقهيه را نيز مى شود به همين دو قسم تقسيم نمود؛ جون مثل قاعده لاضررء فراغ» تجاوز» ضمان و امثال آن از ادله مثل 
كتاب يا سنت يا اجماع به دست مى آيند» و بعضى ديكر از قواعد فقهيه؛ مثل قاعده ((من ملكك شيئا ملكك الاقرار به)) و امثال 
آن نيز مستفاد از ادله عقليه مى باشد» يس در نتيجه؛ استنباط احكام منحصر مى شود به همان مداركك جهاركانه اى كه قبلا از 


ناكفته نماند كه مهمترين فرقى كه بين اصول عمليه و قواعد فقهيه مى تواند وجود داشته باشدء اين است.كه اصل عملى در 
اكثر موارد واسطه براى استنباط احكام ديكر مى باشد؛ زيرا صغريات و مصاديق اصول عمليه اكثرا احكام كلى هستند كه 
داراى افراد و مصاديق مى باشندء اما قاعده فقهى واسطه استنباط قرار نمى كيرند» بلكه خود حكمى است كلى كه بر افراد و 
جزئيات تطبيق مى شود» و روى همين جهت است كه اكر اصل عملى منطبق بر موارد جزئى شود مثل جريان استصحاب در 
موضوعات و احكام جزئى» ديكّر آن را اصل عملى يا اصولى نمى كويند بلكه به عنوان قاعده فقهى به آن نككّاه مى كنند. 


اما قواعدى مثل تنقيح مناط و قياس اولويت و منصوص العله ونظاير آن نيز بركشت بيدا مى كنند به استفاده از ظاهر كتاب يا 


بشقة وقاكددو رحست انح اخور دي سنن هادرادو امون عد كقوئق قاين 3ن قلياف سمتعفان شوع نن اذله كيار كانة 


نبوده» بلكه قواعدى 


هستند كه مستفاد از همان مداركك جهار كانه مى باشند. 


شيعه و اجتهاد 


همان طورى كه قبلا كذشت,. ((اجتهاد)) در لغث به معناى تلاش و جد و جهد در كارى است كه بدون زحمت و مشقت 
انجام آن ممكن نيست,ء و در اصطلاح عبارت است از كوشش و تلاش و تحقيق و تتبع؛ براى به دست آوردن احكام شرعى از 


قبلا كفته شد كه به دست آوردن حكم شرعى در زمان حضور معصوم عليه السّ.لام» راحت و آسان بودء جه با سؤ ال از 
معصوم عليه الّد.لام حضورا يا توسط نامه» حكمء مشخص مى كرديد و نياز به اجتهاد نبود؛ زيرا اجتهاد» براى فهم حكم و به 


دست آوردن آن استء يس از حصول علم به حكم از طريق ارشاد معصوم عليه الشلام نيازى به اجتهاد ديده نمى شود. 


اما در مواردى كه نياز به اجتهاد» احساس مى شد مثل حمل عام برخاص يا مطلق بر مقيد يا موارد تعارض و تزاحم و امثال آنء 
اجتهاد خفيف المؤ ونه بود؛ يعنى زحمت زيادى لازم نداشت و بسيارى از مقدماتى كه امروز اجتهاد بر آنها متوقف استء در 
آن زمان هيج كونه نيازى نسبت به آن مقدمات» ديده نمى شد ولذا وقتى به اعصار متقدمه نككاه مى كنيم وهر جه به زمان 
معصومين عليهم التّ.لام نزديكك تر مى شويم مى ببنيم به همان ميزان تعداد مجتهدين و فقها نيز زياد هستء به خلاف اعصار 
متاءخره كه هر جه از زمان معصومين عليهم الس لام دورتر مى شويمء به همان اندازه تعداد مجتهدين و فقها نيز كاهش بيدا مى 
كند كه تنها 


تحصيل ه ركدام آن به تنهايى نياز به زحمت زياد دارد» و بدون نظر و فكر و فرا كرفتن علوم مقدماتى» اجتهاد و به دست 
آوردن احكام ممكن نخواهد بود. لكن آنجه كفته شد, معنايش محال بودن اجتهاد نيستء بلكه مراد» مشكل بودن اجتهاد 


است,ء به طورى كه زحمت آن نسبت به اعصار متقدمه بيشتر شده است. 


مهمترين مشكل اجتهاد. مسأ له اسناد حكم استنباط شده به خداوند متعال است؛ جون فقيه» در اكثر احكام, قطع و علم به واقع 
ندارد و فقط از طريق ظن حاصل از قواعد و امارات حكم را به دست مى آورد» حتى در فرض تحصيل قطع هم احتمال اينكه 
علم او جهل مركب باشد يا در بعضى از مقدمات علمء خطا كرده باشد وجود دارد. به خاطر همين جهت است كه بعضى از 
علما از ((افتا)) و استنباط حكم در حالى كه قدرت استنباط را نيز دارند» اجتناب مى كنند. 


در بين فقهاى شيعه. مرحوم سيد بن طاووس و مرحوم سيد هاشم بحرانى» معروفند به تركك افتا و دورى از احراز مناصبى كه در 


زمان غيبت به فقيه تعلق مى كيرد با اينكه اين دو بزركوارء از بزركان علم و دانش وتقوا وفقاهت بوده اند. 


منصب افتا و قضاء ضررى در بى نخواهد داشتء اما اكر وجوب آنء وجوب عينى شد مثلا وقتى كه اجتهاد منحصر به يكك نفر 


شود در آن صورت براى آن فرد» استنكاف از فتوا دادن حرام وافتا و احراز ساير مناصب مربوط به فقيه واجب مى شود. 


همجنان در صورت عدم تعيين» اكر كسى كه مجتهد است فتوا بدهد» و ديكران به فتواى او عمل كنند» دجار مشكلى نشده و 
در وتشكاه خخداونك ماءجور خواهد بود. مشروط به اينكه فحص و تتبع لا-زم در روايات واقوال يبشينيان كرده؛ و در إعمال 
اصول و قواعد دقت كافى نموده باشد. با توجه به نكات فوق جنانجه مجتهدى در استنباط حكمى اشتباه كند» جون آن اشتباه 
ناشى ازخود ادله اى كه شارع معين فرموده استء مى باشد و بعد از تحقيق و تتبع بيش آمده استء مورد عفو و اغماض بوده و 
هيج كونه مؤ اخذه اى براى مجتهد به دنبال نخواهد داشت. وجون مجتهد راهى را ييموده كه شريعت براى او معرفى كرده 
استء يس جه عالم به واقع باشد و جه از طريق ظنون خاصه اى كه شرعا حيجت شده اند و احتمال خلاف از آنها الغا شده 
استء حركت كندء, در هر دو صورت مى تواند آنجه را كه استنباط نموده استء به خداوند اسناد داده و به عنوان ((حكم 


الله)) به مقلدانة غود معرفى نمايد. 


تا اينجا آنجه نكاشته شدء تقريبا مورد اتفاق بين اهل تشيع و اهل تسنئن مى باشد. اينكه كفتيم ((تقريبا»»)» جونكه اكثريت اهل 
تسنن مجتهد را ((مصيب)) دانسته و مى كويند خداوند به تعداد آرا و نظريات مجتهدين» حكم وضع مى كند» يس اككر ده نفر 
مجتهد با هم بر سر حكم مسأ له اى اختلاف نمودند و هر كدام نظرى دادند» خداوند متعال هم 


ده تا حكم به تعداد نظرهاى آنان جعل مى نمايد» ولى شيعيان مجتهد را مصيب ندانسته و معتقدند كه كاهى خطا مى كندء اما 
آن خطا قابل عفو و اغماض است. 


اختلاف اساسى بين شيعه و سنّى در ((باز و بسته بودن)) باب اجتهاد)) است كه شيعيان» مجتهد را منحصر به يكك يا جند نفر 
نكرده و اجتهاد را نيز منحصر به زمان يا مكان مخصوص نمى دانند» ولى اهل تسننء بعد از فقهاى اربعه كه عبارتند از: مالكك» 
شافعى» ابو حنيفه و احمد بن حنبل» باب اجتهاد را ((مسدود)) اعلام نموده و رجوع عامى را در فهم احكام شرعى به غير اين 
جهار نفر حرام مى دانند؛ در حالى كه هيج آيه يا روايت يا اجماع يا دليل عقلى و يا حتى قياس و بقيه مداركك معتبر نزد آنان 
نيز هيج كونه دلالتى بر مُنسَد بودن باب اجتهاد ندارد. 


قبل از اثمه اربعه اهل سدّت و حتّى بعد از آنان نيز براى مدتى» فقهايى در ميان آنان وجود داشتند كه داراى مذهب و مشرب 


فقهى خاص خو دشان بوده و مردم هم آزادانه از آنان تقليد مى كردند. 


دراين رابطه مى توان از عمرين عبدالعزيز (متوفاى سال ٠١١‏ ه.)» شعبى (متوفاى سال ٠١8‏ ه.) حسن بصرى (متوفاى سال ١٠١١‏ 
06 اعمش (متوفاى سال ١68‏ 0ه.) اوزاعى (متوفاى سال /ا0١‏ ه.) سفيان ثورى (متوفاى سال ١2١ه.)‏ ليت (متوفاى سال ١72‏ ه.)» 
سفيان بن عيينه (متوفاى سال /9١ه.)»‏ اسحاق (متوفاى سال 73758 ه.)؛ ابى ثور (متوفاى سال 75١٠‏ ه.). داوود بن خلف ظاهرى 


(متوفاى سال .ه.) و محمد بن جرير طبرى (متوفاى سال )م نام 


برد. 


علالوه برافراد مذكور از كسانى كه حتى شاكرد بعضى از ائمه اربعه بودند و بعد از استاد مطابق اجتهاد خود عمل نموده و 
اكتفا به تقليد استاد نكردند» مى توان به ((محمد بن حسن شيبانى» ابو يوسف و زفر)) از شاكردان ابو حنيفه و همجنين به 
شافعى از شاكردان مالككء اشاره كرد كه بعد از رسيدن به مقام اجتهاد. باب آن را منسد اعلام نكردند», بلكه خود در مقابل 


آرا و نظريات استاد خويش نظر دادند و امروز آراى فقهى آنان در كتب فقهى برادران اهل سنت موجود مى باشد. 


از آنجه كفته شدء معلوم مى شود براى انسداد باب اجتهاد و انحصار آن به جهار نفر مذكور جنانكه برادران اهل سنّت 
معتقدند» دليل قوى و اساسى وجود ندارد. تنها مطلبى را كه مى توان به عنوان دليل براى اين انحصار ذكر كرد, مسائل سياسى 
است؛ زيرا حكام و سلاطين» متوجه شده بودند كه اككر باب اجتهاد باز بماند و در هر زمان مجتهدى يا مجتهدانى وجود داشته 
باشند كه مرجع تقليد مردم مسلمان باشند. كنترل مسلمين مطابق خواست و سليقه آنها مشكل خواهد بود؛ جون هر وقت هر 
مجتهدى كه جنبه مرجعيت دارد؛ ببيند حاكم يا خليفه يا يادشاهى بر خلاف شرع حركت نموده و به حدود شريعتء يايبند 
نيست با صدور يكك حكم و فتوا مى تواند انقلابى عليه حكومت به راه بيندازد» براى آنكه مردم حكمى را كه مجتهد مرجع 
تقليدشان صادر مى كند. حكم خداى متعال دانسته و اطاعت از آن را واجب مى دانند» ولى اككر مسلمانان از مجتهدين زنده 
تقليد نكنند» و مقلد مجتهدى باشند كه سالهاست از دنيا 


رفته» ديكر خطرى كه تهديد كننده خلفا و سلاطين جور باشد وجود نخواهد داشت؛ جون, مرده فتواى قيام و جهاد صادر نمى 
كند و زند كان هم كه مرجع تقليد مردم نيستند تا مسلمانان حكم آنان را حكم خداوند تلقى كنند. 


بنابراين از ديد حكام و سلاطين بهترين راه براى إعمال زوركويى و جباول و دستكارى در قوانين شرعى و خلاصه حيف و 
ميلهايى كه انجام مى دادند؛ انحصار مذاهب فقهى به جهار مذهب معروف و تحريم تقليد از ديكر مذاهب بود» حتّى مذهب 
اهل بيت عليهم السّلام كه در واقع مذهب رسول خدا صلَى الله عليه و آله هست نيز مشمول اين تحريم قرار كرفت. 


آن طور كه از تاريخ به دست مى آيد تا حدود قرن جهارم هجرى مسلمانان اهل تسنن در انتخاب مجتهد مرجع تقليد خود 


ائمه اين مذاهب و ترك فتاواى ديككران در سال 280 ه.ق تحقق بيدا كرد. 


طبق نقل يا قوت حموى ماجرا از اين قرار است كه ((قادر)) خليفه عباسى كه در سال 78١‏ ه.ق به خلافت رسيد, به جهار نفر از 
علماى اسلام دستور داد كه هر كدام كتابى مختصرء مطابق مذهب خود بنويسند» يس ماوردى شافعى» كتاب اقناع را مطابق 
مذهب شافعى نوشت و ابوالحسين قدورى كتاب مختصر را مطابق مذهب ابو حنيفه تصنيف كرد و ابو محمد عبدالوهاب بن 
محمد بن نصر مالكى رساله مختصرى مطابق مذهب مالكك به رشته تحرير در آورد واز ييروان احمد بن حنبل» كسى كتابى 


وقتى 


كتابها به قادر عباسى عرضه شدء يذيرفت و اجازه عمل به آن كتب را صادر كرد.(28*2) 


بااين كار قادر عباسىء آرا و نظريات تقليل يافته و كم كم با تبليغات» توجه بيشتر عامه مردم از اهل تسنن به همان جهار 
مذهب معطوف كرديد. 


اما باب اجتهاد به طور كامل مسدود نشده و هنوز هم مجتهدانى دركوشه و كنار ممالكك اسلامى بيدا مى شدند كه مطابق فتوا 
و نظر خويش عمل نموده و تقليد ديكران را از خود جايز مى دانستندء مسلّما عده اى هم از آنان تقليد مى كردند. تا اينكه 
ملك ظاهر (بيبرس بند قدارى) به حكومت رسيد و به قول مقريزىء او بود كه اصول اين فكر را محكم نموده» تخلف از آن را 
جايز ندانست و براى اينكه جراءتى براى فتوا دادن و قضاوت. مطابق نظر مجتهدين ديكر نباشدء در سال 288 ه.ق جهار نفر 
فاضي اعبار مدهت حدروف اعد ميد العقات مودو كز فاه مدو سفين ققباوة انتصات كرف اين كا ]ذامه ينذا 
نمود تا اينكه در تمام بلاد اسلامى جز اين جهار مذهبء مذهب ديكرى به طور آشكار ديده نمى شد. 


اهل مدارسء در تمام ممالك اسلامى موظف شدند كه ازاين خط تجاوز نكنند والا مورد انكار واقع خواهند ك: 


يس از آن» كسى به قضاوت نرسيد و شهادت كسى قبول نشد و براى خطابه به كسى اجازه داده نشد و كرسى تدريس به 
كسى واكذار نكرديد. مكر اينكه مقلّد يكى از اين جهار مذهب بوده و ديكر 


بعد از به كرسى نشستن مذاهب اربعه» فقهاى مربوط به آن مذاهبء در طول اين مدت فتوا به وجوب تقليد از همين مذاهب و 
حرمت عمل به فتاواى غير آنان را صادر كردند.(/29710) 


ديدكاه هاى بعضى از علماى اهل سنْت در باره اجتهاد 
البته بعضى از علماى اهل تسنن براى اثبات انحصار مذاهب به جهار مذهب دلايلى هم ذكر نموده كه خوشبختانه مورد قبول 


ديكر انديشمندان اهل سنت نيز واقع نشده استء طالبين مى توانند به كتاب الاصول العامه للفقه المقارن (صفحه 20١‏ تاءليف 


اينكك براى تكميل بحث و اينكه انسداد باب اجتهاد ريشه اى جز هوا و هوس نداشته» كلمات جند تن از بز ركان اهل سنت 


را(8؟2) نقل مى نماييم. 


از شيخ تقى الدين ابن تيميه سؤ ال شدء انسانى كه فقه مذاهب اربعه را درس كرفته و يس از آكاهى از آن به تحصيل علم 
حديث يرداخته و احاديث صحيحه اى را كه ناسخ و مخصص و معارض ندارند» مخالف بعضى از آراى مذهب خود مى يابد 
آيا مطابق مذهب عمل كند يا بر او واجب است كه احاديث را اصل قرار داده و مطابق آن عمل نمايد. 


شيخ در جواب نوشت: الحمدلله رب العالمين» در كتتاب» سنت و اجماع ثابت است كه خخداى متعال» طاعت خود و طاعت 
رسولش را بر بندكانش فرض و واجب كردانيده استء و بر اين امت طاعت هيج كس ديكرى را بعينه واجب نكرده استء (تا 
آنجا كه مى نويسد) بسيارى از ائمه كفته اند كه كلام هر انسانى» كاهى قابل قبول و كاهى قابل رد استء جز كلام رسول خدا 
ضلى أللهعليهو آله 


(بعد نوشت) 


خود ائمه اربعه نيز مردم را از تقليد خود نهى مى كردند. ابوحنيفه مى كويد: ((اين راءى منست واين راءى به نظر من 
نيكوست. اما اكر كسى بهتر ازاين راءى بياورد» ما قبول نموده و دست از نظر خود بر مى داريم» به همين جهت است كه وقتى 
افضل اصحاب ابو حنيفه» ابو يوسفء. در دار الهجره مدينه منوره» محضر مالكك بن انس رسيد و از او جند مساءله از مسائل 
فقهى سؤ ال كردء مالك او را از مفاد اخبار و مدلولات سنت در رابطه با آن احكام خبر داد» ابو يوسف كفت: من به خاطر 


استدلال و كلام تو از راءى استادم, ابو حنيفه كذشتم و اككر او هم اينجا بودء از آنجه به عئوان فتوا كفته بود بر مى كشت)). 


مالك نيز مى كويد: ((من بشرى هستم كه كَاهى درست مى كويم و كاهى خطا مى كنم يس كفتار مرا با قرآن و سنت 


بسنجيد اكر موافق بودء بيذيريد و اككر مخالف بود نيذيريد)). 


شافعى نيز مى كويد: ((اكر حديثى كه سند صحيح داشت»ء بر خلاف قول و فتواى من ديديدء فتوا و راءى مرا به ديوار بزنيد؛ 
يعنى حديث را مورد عمل قرار بدهيد)).(859) 


يكى ديكر از دانشمندان اهل سنت به نام ((حسن خان)) جنين مى كويد: ((كسى كه فضل و نعمت خداوند را منحصر به 
بعضى از مردم مى كند و فهم شريعت را فقط مخصوص عده اى مى داند, اولا: بر خداوند جراءت نموده و ثانيا: بر شريعتى كه 


خداوند آن را براى تمام بندكان خود نازل نموده واز آنان خواسته است كه متعبد به كتاب خدا و سنت ييامبر 


فلن اللشعلة وله اعئد)): 


حصر تعبد به كتاب و سنت براى اهل عصور سابق كلا-مى است بدون دليل و برهان و آيا نسخ غير از اين خواهد بود؟ 
سبحانكك اللهم هذا بهتان عظيم.(860) 


كمال القوة ادن زر قت كويتده ررية اكه تا مر هه مقلوة من كين ليان لن وكاو نتيا ل ريده باط كران مدت 


عقل است؛ زيرا عقل براى تدبر آفريده شده است. 


زشت است براى كسى كه جراغى در دست دارد و توسط نور آن مى تواند راه را ازجاه تشخيص بدهدء جراغ را خاموش 
نموده در ظلمت و تاريكى قدم بردارد. 


بدانكه اكثر ييروان مذاهب» شخصى را كه در قلبهاى آنان بزركك جلوه نموده» علم كرده اند و قول او را ييروى مى كنند بدون 
آنكه تدبر و تعقل نسبت به كفتار او داشته باشند و اين خود عين ضلالت و كمراهى است؛ زيرا نظر و تفكر بايد در رابطه 
باكفتار باشد نه كو ينده آن)).(1١28)‏ 


((عبدالعظيم مكى)) دانشمند معروف اهل سنت مى كويد: ((بدانتكه خداى متعال» احدى از بندكانش را مكلف نكرده است 
كوس سالك به شاقين: ذا متيل «باشنددة تلك درفنن لد كن خردة واتي لوقه كه اماق ساروتك به نح اسن سل للد 


عليه و آله نراق 'آن مبعوث شده و عمل به شريعت او نمايند)).(885) 


((عزالدين عبدالسلام)) مى كويد: ((از اعجب عجايب اين است كه فقهاى مقلد بعضى از مذاهب كَاهى به ضعف راءى و 
فتواى امام خود آكاهى يبدا مى كنند» طورى كه دفعى هم بر آن نمى يابندء اما در عين حال» مقلد باقى مانده و فتوا و نظر 
كسى را كه به قرآن و سنت و قياسات صحيحه. استدلال 


مى كند نمى يذيرند» بلكه ظاهر قرآن و سنت را مورد عمل قرار نداده و تأ ويلات بعيده باطله را به كار مى كيرند تا از مذهب 


خود دفاع كرده باشندك. 


در حالى كه مسلمين قبل از ييدايش مذاهب اربعه؛ اين جنين نبودندء اما بعد از ييدايش مذاهب اربعه. هر مقلدى از امام 
خودش جنان يبروى مى كند (حتى در مواردى كه فتاوى او خلاف واقع هم باشد) كه كُويى او نبى مرسل است و اين درست 


دورى از حق و بُعد از صواب خواهد بود كه صاحبان عقل و بصيرت به آن راضى نخواهند شد)).(289) 


((محمد على)) صاحب كتاب الدين الاستلافى فى كويد ((بستن باب اجتهاد. ضربه اى كشنده بر آزادى فكر بلكه اسلام 
استء همان دينى كه ما قائل هستيم براى عموم بشريت آمده است تا در تمام اعصار و در ميان تمامى ملل جهان جا باز كندء 
ولى امروز بعد از هزار سال مى بينيم مسلمانان جامد شده و دنبال فكر و تدبر نمى باشند)).(86) 


((عبدالمتعال صعيدى)) يكى از علماى الازهر مصر مى كويد: ((من مى توانم بككويم كه منع اجتهاد به طرق ظالمه و به وسايل 
فيو اكزاو ف مال تداس دده ادف :رسك تميق كارك سا1 جو وار دوكر بنةار هيه عن ارسةاهب رود ل 


باقى بودند و مردم نيز از آن مذاهب تقليد مى كردند و نزد منكرين شان نيز مقبول بودند. 


يس ما از تقليد به مذاهب اربعه كه با وسايل فاسده بر ما تحميل شده اندء آزاديم و مى توانيم آزادانه به سوى اجتهاد بركرديم؛ 
زيرا منع اجتهاد با زور و غلبه حاصل شده است 


و اسلام راضى نمى شود مكر به آنجه از راه رضا و شورا به دست آمده باشد؛ جنانكه خداوند متعال در آيه ”از سوره شورى 


مى فرمايد: (... وَاءَمْرُهُمْ و يتنهم ...).(260) 


((سيد جمال الدين مصلح معروف») مى كويد: ((با كدام نص و دليل باب اجتهاد مسدود شده استء يا كدام امام كفته است 
كه درست نيست بعد از من مسلمانان براى تفقه در دين اجتهاد كنند و اهتدا به هدايت قرآن و حديث صحيح نموده؛ جديت و 


باشند. خداوند ييامبرش را مبعوث كرد به لسان قومش كه به آنها بفهماند و آنها نيز هر جه او مى كويد بفهمند)).(862) 


((شيخ محمد عبده)) مى كويد: ((من با صداى بلند شما را به سوى دو مطلب دعوت مى كنم, اول آزاد نمودن فكر از قيد 
تقليد و فهميدن دين بطريقه كذشتكان ازامت» قبل از ظهور خلاف و كسب معارف دينء با رجوع به مداركك اول آن)). 
(/0اعم) 


((سيد رشيد رضا))» شاكرد شيخ محمد عبده و مؤ لف ((تفسير المنار)) مى كويد: ((در ترك اجتهاد» هيج منفعتى ديده نمى 


شودء اما ضررهاى آن زياد است و تمام آن ضررها بر مى كردد به مهمل كذاشتن عقل و قطع طريق علم و محروميت از تفكر. 
مسلمانان از علوم عقب ماندند؛ جون اجتهاد را تركك نمودند و به حالتى كه امروز ديده مى شوند» رسيدند. اكر علما از 


حكومتهاى جاهلانه نمى ترسيدند» مفاسد تقليدى را كه خداوند, حرام نموده استء بيان مى كردند و مردم را به سوى عمل 
مطابق دليل و 


برهان دعوت مى نمودند» همان طورى كه خداوند آنان را امر نموده است؛ جنين مشكلاتى رخ نمى داد. 


وقتى حكومت عثمانى متوجه شد بعضى از علماى شام» شاكردان خود را تشويق به تركك تقليد و عمل مطابق دليل مى كنند؛ به 
شلات ابن قضيه رأ انكار تمؤد ثا آثان شاكت شدند ونديكر جيزى ذر اين رابطه تكفقد)).(لعع) 


كسان ديكرى از علماى اهل تسنن نيز تقليد از مذهب خاص و تقيد به آن را باطل دانسته و علما و مجتهدان را به تبعيت از 


مدارك وادله» تشويق مى نمايند كه ما از ذكر اسامى و اقوال آنان براى رعايت اختصار خود دارى مى كنيم. 


بنابر آنجه كفته شدء به اين نتيجه مى رسيم كه در باز بودن باب اجتهاد حق با شيعيان مى باشد» و نفس همين نظريه است كه 
موجب بالندكى فقه شيعه شده و وقتى امروز كتب فقهى اهل تسنن را با كتب فقهى شيعيان مقايسه مى كنيم» مى بينيم فرق 
زيادى بين دو فقه وجود دارد؛ زيرا در كتب فقهى اهل تسنن هر جه هستء قول ابوحنيفه» مالكء شافعى و احمد بن حنبل 
استء يا اقوالى از تلاميذ و شاكردان آنها نقل شده است و استدلال به قرآن» حديث» عقل و اجماع, جز در موارد عديده ديده 
نمى شود. به خاطر همين مطلب؛ كتب فقهى استدلالى در ميان آنان بسيار كم به جشم مى خورد, به خلاف شيعيان كه داراى 
كتب فقهى زيادى بوده وهر فقيهى كتابى مستقل واستدلالى در فقه مطابق آرا و نظريات خود تدوين نموده براى آنجه كه مى 
كويد از كتاب» سنتء عقل و اجماع دليل ذكر مى نمايد. 


قمه در 


ميان شيعيان» در عرض ديكر علوم ييشرفت نموده و هركز متوقف نبوده است. علاوه براين» فوايد باز بودن باب اجتهاد را به 
طور وضوح. در ميان شيعيان مشاهده مى كنيم؛ زيرا در تمام مواقع حساسء وقتى فقيهى از مردم خواسته است براى امرى قيام 
كنند؛ قيام صورت كرفته است براى آنكه مردم حكم او را حكم خدا و رسول صِلى الله عليه و آله تلقى نموده و به خواسته او 
جامة عمل يوغانيدة اند 


مثلا: وقتى ييروزى عراق عليه ا ستعمار ان كليس بررسى مى شودهء مى بينيم اين ييروزى ثمره تبعيت مردم از مرجع تقليد زمانشان 


بوده كه تشخيص داده بود بهترين وظيفه. قيام و مبارزه عمومى است. 


سيد محمد حسن شيرازى قدَّس سرّه با يكك دستور مختصر كه ((امروز استعمال توتون به هر نحوى كه باشد در حكم مبارزه با 


ودر عصر حاضر كه همه شاهد آن بوديم» وقتى استعمار غرب مى خواست ايران را تبديل به يكك مستعمره تمام عيار نموده و 
مطابق خواست خودء از آن بهره بردارى كندء بزركك مرجع تقليد شيعيان حضرت آيه الله العظمى امام خمينى قدّس سرّه قيام 
نمود و يرجم مبارزه عليه استعمار را به دوش كرفت» مردم مسلمان جون او را به عنوان جانشين ييامبر مى شناختند, از او 
اطاعت نموده و با يكك مبارزه ييكير و شجاعانه حكومت ١8٠0٠‏ ساله را از ميان برداشته و به جاى آن ((حكومت اسلامى)) بر 


يا در كشور ما افغانستان» وقتى كه شيعيان» در بدترين موقعيت و شرايط به سر مى بردند و آن جنان در تنككنا قرار كرفته بودند 
كه حتى جرئت نداشتند خودشان را ((شيعه)») بنامند» حضرت آيه الله مير على احمد آقاى حجت قدّس سرّه قيام نموده و 
شيعيان را به مبارزه عليه زوركويى و بى عدالتى حاكم بر جامعه دعوت نمود و يس از جندىء اختناق و تعصب وزوركويى» 


تبديل به آزادى مذهب و بريايى علنى مراسم مذهبى شيعيان» در آن سرزمين كرديد. 


تمام اين موارد و قيامها و ييروزيها از فوايد باز بودن باب اجتهاد است والا در مصرء الجزاير» حجاز و فلسطين نيز علما قيام 


كردندء اما اثرى را كه بايد روى مردم داشته باشد» نداشت. 


قيام سيد جمال الدين» شيخ محمد عبده و سيد محمد قطب و ديكران جز جند نفر معدود طرفداران زيادى بيدا نكرده» توده 


مردم دنبال آنان راه نيفتادند و اوامر و نواهى آنان را ((كاءن لم يكن)) حساب كردند. 


علت اساسى آن بود كه مسلمانان كفتار آنها را به عنوان كفتار خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله نمى دانستند بلكه مردم 
مقلدان ابو حنيفه» مالكء شافعى» و احمد بن حنبل بودند و اين جهار امام هم جيزى در رابطه با قيام عليه دولتهاى ظالم» نحوه 
مبارزه با استكبار و ايجاد حس استقلال خواهى و آزاد بودن از زير يوغ استعمار نككفته بودند. 


اكر هم جيزى در ميان كلمات آنها ديده شودء كلياتى است كه هر رئيس دولتى مى تواند آن را به نفع خودش توجيه نموده و 
مسلمانان را مجذوب خود كرداند. 


ممكن است بعضى از برادران اهل سنت ماء در 


اثر بى اطلاعى از حقيقت راه و روش شيعيان بككويند: شيعيان نيز اجتهادشانء اجتهاد باز به معناى واقعى كلمه نيستء بلكه فقط 
اجتهاد در جهار جوب مذهب امام صادق عليه السّ.لام مى باشد؛ زيرا شيعيان نيز مقلدين امام صادق عليه السّ.لام هستند واكر 


اهل سنت وجود ندارد. 


در جواب مى كوييم: اكر برادران ماء كفتار ما را در رابطه با سنت و موقعيت اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السّلام مطالعه 
مى كردند» هركز جنين اشكالى نمى نمودند؛ زيرا ما شيعيان به امام صادق عليه السّ.لام به عنوان مجتهدى كه جون امام 
ابوحنيفه و ديكر امامان مذاهب اربعه» دين را مطابق آرا و نظريات خود استخراج نموده و به مردم عرضه كرده اند ناه نمى 
كنيم. بلكه امامان عليهم السّد.لام را عالم به واقع مى دانيم؛ عالمانى كه در اثر كشف واقع براى آنان» نياز به اجتهاد نداشتند» و 
روى همين جهت كفتار و رفتار و تقارير آن بزركواران را جون كفتار و رفتار و تقارير بيامبر بزركك اسلام صلى الله عليه و آله 
از مدارك احكام شرعى مى دانيم؛ واين بدانجهت است كه طبق نصوص وارده از رسول اكرم صِلَى الله عليه و آله كه در 
بخشهاى مختلف كتاب مورد بررسى قرار كرفتء امامان دوازده كانه عليهم السَلام تمام احكام دين را ((ابا عن جِدٍ)) از رسول 


خدا صلَى الله عليه و آله دريافت نموده و به مردم آن جنان كه خداوند بر ييامبرش نازل فرموده بود 


القامى كردند. لذا شما در هيج كتاب از كتب فقهى شيعه نمى بينيد كه فقيهى كفته باشد فتواى امام صادق عليه السّلام جنين 
كد كزاهناة طورق كد دقر اذى يت ياي صلى اتلد علكق آله اتشادمن تماسيق انه اسكاه فين ابقاة نه يس نوع 
است. نه استناد به فتواى مجتهدى كه مثلا در هزار سال واندى ييشء آرا و نظرياتى مطابق با شرايط و مقتضيات زمان خودش 


زااداشته اقل 


نكارنده معتقد است» اكر برادران اهل سنت ما به همين مقدار كه در اين كتاب نوشته شده استهء با دقت و تاءمل و بدون 
تعصب خشكك مذهبىء نككاه كنند» يقينا متوجه خواهند شد كه تهمتهاى ناروايى كه به برادران شيعه خود, از روى بى اطلاعى 
وارد كرده اند» بى جا و نادرست بوده و از اينكه تعداد كثيرى از مسلمانان را رافضى و حتى در بعضى از كلماتء كافر خوانده 


انك!! استعفان كر اهند تمولة: 


در خاتمه كتابء يكك بار ديكر مى كويم: قصد حقير از نوشتن اين كتابء به هيج عنوان ردٌ مذاهب ديكر نبوده استء بلكه 
فقط خواستم ((حقانيت مكتب تشتع)) و درست بودن راه شيعيان را به كسانى كه نمى دانند و اطلاع ندارند» ثابت نموده باشم. 


براى آنكه كتابم مورد قبول آن ذات مقدس واقع شود, اين خدمت ناجيز را به قلب عالم امكان» قطب 


وارواح العالمين لتراب مقدمه الشريف الفداء تقديم مى نمايم» هديه ناقابل است اما جه كند بى نوا همين دارد؛ ((ان الهدايا 
على :مقدار مهدبها)): 


جنير" از خداوند متعال خواهانم كه ثواب اين خدمت ناجيز را به روح يدرمء حضرت آيه الله آقاى حيجت قدّس سرّه كه 
منجى شيعيان و مُحيى آثار ائمه اطهار در كشور افغانستان بود و به روح مرحومه مادرم كه از روز اوّل تولدم» به من حب اهل 


بيت عليهم السلام آموخته ودر دامن ير مهرش» درس دفاع از حقانيت و واقعيت را يادم داد.» واصل بفرمايد. 


والسلام على من اتبع الهدى 


القرآن الكريم 
((الف)) 


الا تحاف» شيخ عبد الله شبراوى شافعى, مطبعه الا دبيه مصرء جاب دوّم؛ افستء مطبعه امير - قم. 
| حقاق الحقٌّ» شهيد قاضى نورالله شوشترىء كتابفروشى اسلاميه - تهران 188 ه. ش 

اعحكام القرآنء ابوبكر اء.حمد بن علي الجصّاص الرازى الحنفى» دارالكتب العربى - بيروت. 
ارشاد الفحول. محمد بن على شوكانىء, مطبعه مصطفى البابى الحلبى - مصر. 

اءسباب النزول» على بن احمد واحدىء دارالكتب العلميه - بيروت ١٠5١ه.‏ ق» 198٠‏ م. 

أسد الغابه» علي بن محمّد بن عبدالكريم الجزرىء المكتبه الاسلاميه لصاحبتها الحاج الشيخ رياض. 
الا ستيعاب» ابن عبدالبد» دائره المعارف النظاميه» حيد رآ باد - هند 1771 ه. ق. 

الاستيعاب بهامش الا صابه؛ ابن عبدالبرٌ» مطبعه مصطفى محمد - مصر. 

اءسنى المطالب» جزرى شافعى» نشر مكتبه الا مام اميرالمؤ منين على عليه السّلام» العامّه - اصفهان. 
الا صابه» احمد بن على بن حجر العسقلانى» كلكته - هندوستان 1887 م. 


اعضلاء الشبحه واضولياء آرت الله دسي كاشت القطات سكت 


النجاح - قاهره» طبع دهم //ا18 ه. ق» 198/8 م. 

الأصُول العامّه للفقه المقارن» محمدتقى حكيم؛ مؤ سسه آل البيت» جاب دوّم؛ 1914 م. 

الأصُول من الكافى (مُتَوْجَم)» ثقه الاسلام ابى جعفر محمد بن يعقوب بن اسحاق الكلينى؛ مكتبه اسلاميه - تهران 147 ه. ق. 
اضواء على السنّْه المحمّديه» محمود ابوريّهء دارالمعارف - مصرء جاب سوم. 


اعتقادات» ابى جعفر محمد بن على بن الحسين بن بابويه القمىّ الصدوق, طبع شده در حاشيه شرح باب حادى عشره مركز نشر 
كتاب» 37 ه.ق. 


الا مام الصادق والمذاهب الاربعه» اسد حيدرء دارالكتاب العربى - بيروت 14٠0‏ ه. قى» 1989 م. 

اعلام الموقعين؛ ابن قم جوزىء مطبعه السعاده - مصر 174 ه. ق 1929 م. 

الا مامه والسياسه؛ عبداللّه بن مُسلم بن قتيبه الدينورى» مطبعه مصطفى البابى الحلبى - مصر 188 ه. ق» 1989 م. 
0 

البيان فى تفسير القرآنء آيت الله السيد ابوالقاسم الموسوى الخوئى؛ مطبعه آداب - نجف اشرف 1788 ه. ق 1988 م. 
(دت)) 

تاج العروسء محمد بن مرتضى الزبيدىء دار مكتبه الحياه - بيروت. 

تاريخ بغداد» احمد بن علي الخطيب البغدادىء دارالفكر, بيروت» مكتبه الخانجى - قاهره. 

تذكره الفاظء حافظ محملاين احمد الذهيى» مطعة مجلس :دارالمعارف العثمائيه ت- حيد را باة: 

تذكره الخواصٌء سبط ابن جوزىء مكتبه نينوى الحديثه - تهران» ناصر خسرو. 

التعليق المغنى» محمّد شمس الحق العظيم آبادى» طبع شده در حاشيه سنن دارقطنى, دارالمحاسن للطباعه - قاهره. 
تفسرن ا اللعودة أبو الشفوه مضه رن عند العادئ حاتت قندى و واعاشيه تفسين رارف دامعافول» مظع صافرة: 
شير مشاوي (انوارالسزيل )+ قاضي ناض ر الدول عبد الل عفر التيشتاؤق: مطيعه مضطاق تخمد تعن 


تفسير جامع البيان» اءبوجعفر محمّد بن جرير الطبرى» مطبعه كبرى بولاق - مصر 1١77‏ ه. ق. 


تفسير الجلالين» جلال الدين محمّد بن احمد 


المحليّ و جلال الدين عبد ال حمن بن ابى بكر السيوطىء دارالمعرفه - بيروت. 

تفسير خازن (لُباب التاءويل فى معانى التتزيل) علاءالدين بغدادى؛ تصحيح احمد عبد العليم» ٠1*08‏ ه. ق. 

تفسير روح المعانى» السيّد محمود الا لوسى البغدادىء دار احياء التراث العربى - بيروت. 

تفسير شوكانى (فتح القدير)» محمد بن على شوكانى» مطبعه مصطفى البابى الحلبى - مصر 1787 ه. ق, 198 م. 
تفسير القرآن العظيم» اسماعيل بن كثير دمشقى» دار احياء الكتب العربيه» عيسى البابى الحلبى - مصر. 

تفسير القرآن الكريم» محى الدين ابن عربىء دار اليقظه العربيه - بيروت 17817 ه. ق» 1958 م. 

تفسير قرطبى (الجامع لا حكام القرآن)» محمد بن احمد انصارى قرطبى» تصحيح احمد عبدالعليم البردونى. 
تفسير الكبير يا مفاتيح الغيب» ابوعبداللّه محمد بن عمر بن الحسين» الفخر الرازى؛ دار احياء التراث العربى - بيروت. 
تفسير المناره محمد رشيد رضاء دارالمنار - مصر 1/9 ه. قء 1988 م. 

تلبيس ابليس» ابوالفرج عبدالرّحمن بن على بن محمّدء ابن الجوزىء دارالكتب العلميه - بيروت. 

تقب لمق وضية الله زو ايد شق :ذا زالكنت الدوين خدبوروة: 

تشم ار ان خيس الاكحطقاع راو عله قر وار كك افيه توراه بازار سلطانى ١1778‏ ه. ش. 
تهذيب التهذيب» احمد بن على بن حجر العسقلانى» دائره المعارف نظاميه - حيدرآ باد هند 1778 ه. ق. 

((ج»» 

الجامع الصغيرء حافظ جلال الدين عبدالرّحمن بن ابى بكر السيوطىء دارالكتب العلميه - بيروت» طبع جهارم. 
الجرح والتعديل» حافظ عبدالرّحمن بن محمّد بن ادريس ابن ابى حاتم الرازىء دارالفكر - بيروت. 

((ح»» 

حليه الا ولياء» حافظ ابونعيم اصفهانى» مطبعه السعاده - مصر 170١‏ ه. ق. 

حياة محيد كن اللداعلاى لد حفن حبيون 4ك[ مطحة مصين خا قانقرة: 


((خ» 


شير 0 ٠‏ 
1 3 الث 
منير عليه السّلامء | 
ا 2 
مصر» 


جات اول :ادق 

خلاصه الا قوال» علا مه حلى» مطبعه حيدريه - نجف اشرف 1١‏ ه. ق» 1981 م. 

((د»») 

دائره معارف القرن العشرين» محمد فريد وجدىء مطبعه دائره المعارف القرن العشرين» 18١‏ ه. ق» 1981 م. 
((ذ»») 

دخائر' العقى + محن الذي احمد ب عبذالله الطترى» مطبعة القلامى قافر 517828 ق. 


الذريعه الى اصول الشريعه؛ ابوالقاسم على بن الحسين بن موسىء السيد المرتضى علم الهدىء انتشارات دانشكاه تهران» ١١8‏ 


0 
(0ر»») 

رجال الطوسىء شيخ الطائفه ابى جعفر محمد بن الحسن الطوسىء مطبعه حيدريه - نجف اشرف 1780 ه. ق» 1981 م 
الرياض النضره؛ محبّ الدّين اءحمد بن عبداللّه الطبرى» دارالتاءليف - مصر 15/7 ه. ق» 1981 م. 
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سئن ابن ماجه. حافظ ابن ماجه قزوينى» دارالحديث - قاهره. 

منقق اش :د اونة هفهل ام نوارك سسيةاقن ازد ىدان اعداء السعة اليزيده 

سئن ترمذى» محمد بن عيسى ترمذىء دار الفكر - بيروت 107 ه. ق» 19/17 م. 

سق وارفظى عق اتن عدن داوقطى .ذا (المجدا سق فاهره: 

سقف ذا امن امسن عدا لله:دازمن» ذارالكسس العلمة كبيروت. 

سنن الكبرى» حافظ احمد بن حسين بن على بيهقىء دارالمعرفه - بيروت. 

سنن نسائى با شرح سيوطىء احمد بن شعيب بن على نسائىء دارالفكر - بيروت. 


السيره الحلبيه (انسان العيون)» علي بن برهان الدين حلبى شافعى» مطبعه مصطفى محمّد - مصر. 


((ش)) 

شذرات الذهبء ابن عماد حنبلى» دار ابن كثير - بيروت» جاب اوّلء 1608 ه. ق» 1988 م. 

شرح معانى الا ثار» ابوجعفر طحاوى حنفى» دارالكتب العلميه - بيروت 1501 ه. ق» /1941 م. 

شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديد معتزلى» دار احياء الكتب العربيه» جاب افست,ء دارالكتب العلميه. 


فاه القتها لق اعد الثففنا ‏ الحافظ عبداللمن: عداللة د الحمد المع:وف الجاكم الحيكاة 6م سسة النش التابعه 
و 3 2 م فرع حر سّ و3 ّ تى» مو م و . 
لوزاره الثقافه 


والارشاد الاسلامى - تهران ١16١١‏ ه. ق» 1940 م. 

شيخ المضيره. محمود ابوريّه. دارالمعارف - مصرء جاب سوّم. 

((ص)) 

صحيح مسلم با شرح نووى» مسلم بن حيجاج نيشابورىء دارالكتاب العربى - بيروت 1507 ه. ق» /1941 م. 

الصوارم المهرقه» قاضى نوراللّه شوشترىء جايخانه نهضت - تهران. 

الصواعق المُحرقه, ابن حجر هيثمى» نشر مكتبه حسام الدين قدسى - مصر 1787 ه. ق 

((ط)) 

طبقات الحنابله» قاضى ابى الحسين محمد بن ابى يعلىء دارالمعرفه - بيروت. 

الطبقات الكبرى» محمد بن سعد كاتب واقدى, مطبعه بريل - ليدن ٠١91‏ م 1777 ه. ق. 

((ع» 

العْدّهِ فى اصول الفقه. شيخ الطائفه؛ ابى جعفر محمّد بن الحسن الطوسىء مطبعه ستاره قم /1١1ه.‏ ق» 179/8 ه. ش. 
((غ» 

الغدير» علا مه عبدالحسين احمد الا مينى النجفى, دارالكتب العربى - بيروت 1817 ه. ق. 1921 م. 

((ف)) 

فتح البارى؛ اءحمد بن على بن حجر العسقلانى» مطبعه مصطفى البابى الحلبى - مصر 1/8 ه. ق» 1988 م. 

فدكء قزوينى» دارالمعلم - دمشق. 

فرائد السمطين. شيخ الاسلام ابراهيم بن محمد الجوينى الخراسانى؛ مؤ سسه المحمودى, بيروت - لبنان. 

الفصول الماءه فى حياه ابى الائمه» ناظم زاده قمى» انتشارات اهل بيت - قم 151١‏ ه. ق. 

ففباتل؟ الكبميف انظ الله الستيد مرتضى الحسينى الفيروزآ بادى, مؤ سسه الا علمى - بيروت» طبع جهارم ٠607‏ ه. ق» 1987 م. 


الفصول المهمّه. ابن صباغ مالكى» مطبعه عدل - نجف اشرف. 


الفقه على المذاهب الا ربعه» عبدالرحمان جوزى. دار احياء التراث العربى - بيروت 19884 م. 
فواتح الرحموت,. عبدالعلى محمد بن نظام الدين انصارى» جاب شده در حاشيه المستصفى. 
فيض القديرء علا مه مناوى» طبع مصرء 1788 ه. ق. 

((ق)) 

القاموس المحيطء ابوطاهر محمّد بن يعقوب الفيروزآ بادىء دارالجليل - بيروت. 

((كك)) 


الكشّاف, محمود بن عمر ابوالقاسم الزمخشرى, مكتب الاعلام الاسلامى - قم ١1518‏ ه. 


كشف المراد علا مه حسن بن يوسف الحلّىء مكتبه مصطفوى - قم. 

كفايه الطالب» حافظ محمّد بن يوسف كنجى شافعى» مطبعه الغرى - نجف اشرف 188 ه. ق, /1971 م. 

كنز العممال» علاءالدّين على المتّقى بن حسام الدين الهندىء مؤ سسه الرساله - بيروت ١149‏ ه. ق» 191/4 م. 

الكنى والا لقاب» حاج شيخ عباس قمىء انتشارات بيدار - قم. 

كنوز الحقايق» عبدالرؤ وف المناوى» طبع شده در حاشيه الجامع الصغيرء دارالكتب العلميه - بيروت. 
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مجمع الزوائد» حافظ نورالدين على بن اءبى بكر الهيثمى» نشر حسام الدّين قدسى - مصر 187 ه. ق. 

مدخل الفقه الاسلامى» دكتر محمد سلام مذكورء الدار القوميه للطباعه والنشر - قاهره *18 ه. ق. 1988 م. 

مرقاه المفاتيح» على بن سلطان قارى حنفى» مطبعه ميمنه - مصر 1094 ه. ق. 

مروج الذهبء على بن الحسين المسعودى. دارالا ندلس - بيروت», جاب اوّل 1780ه.ق» 1928م. 

المستصفى من علم الاصولء ابوحامد محمّد بن محمّد الغزالى» انتشارات دارالذخائر - قمء جاب دوّمء 1778 ه. ش. 
المسند» احمد بن محمّد بن حنبل» داراحياء التراث العربى - بيروت ١151١‏ ه. ق. 19441 م. 

المسندء حافظ سليمان بن داود. مطبعه النظاميه - هندوستان 177١‏ ه. ق. 

الفسئدء محمد بق اداريس شافعى» مطعه خليلى -هتدوستاق 1ه ق, 

مشكل الا ثار» ابوجعفر احمد بن محمّد بن سلامه الطحاوىء دائره المعارف النظاميه» حيدرآ باد - هندء جاب اولء؛ 17 ه. ق. 
مصباح المنير» ابوالعتاس اءحمد بن محمّد بن على الفتومى» مطبعه اميريّه - قاهره. جاب هفتم» 1187 م. 

المعتبر فى شرح المختصرء نجم الدين ابى القاسم جعفر بن الحسن المحقّق الحلّى. منشورات مجمع الذخائر الاسلاميه - قم. 
معجم الآدباء» ياقوت بن عبداللّه الحموى» مطبعه عيسى البابى الحلبى - مصر. 


معجم رجال الحديث» آيت الله السيد 


ابوالقاسم الموسوى الخوئى, مطبعه آداب - نجف اشرف. 

المفردات فى غريب القرآنء ابوالقاسم الحسين بن محمّد» الراغب الا صفهانى» دفتر نشر كتاب» 105 ه. ق. 

مقاتل الطالبتين» علىٌ بن الحسين بن محمّدء ابوالفرج الاصفهانى؛ مطبعه حيدريه - نجف اشرف 1788 ه. ق» 1988 م. 
مقدّمه كتاب العبر و ديوان المبتدا والخبر» عبدال حمن بن محمّد بن خلدون. دار احياء التراث العربى - بيروت. 

الملل و النحل» عبدالكريم شهرستانى» دارالمعرفه - بيروت 1784 ه. ق» 1918 م. 

الاقي» موفق بع الحند الخوارزمىء انتشارات جامعه مدرسين حوزه علميّه قم» جاب دوّم. 151١©‏ ه. ق. 

مناقب آل ابى طالب» محمد بن على بن شهر آشوب مازندرانى» مطبعه علميه - قم. 

مناقب الا مام ابى حنيفه» موفق بن احمد مكىء مطبعه مجلس دائره المعارف النظامته. حيدرآ باد - هند 187١‏ ه. ق. 


مناقب على بن ابيطالب عليه الّد.لام» على بن محمد الواسطى الشافعى المعروف بابن المغازلى؛ مطبعه اسلاميه - تهران 189 ه. 


ق. 

الميزان» علا مه محمّد حسين طباطبايى» مؤ سسه الا علمى - بيروت» طبع سوم, 197 ه. ق. 1917/7 م. 
ميزان الا عتدال» حافظ محمّد بن اءحمد الذهبىء دارالفكر - بيروت. 

((ن») 

نورالا بصارء الشيخ مؤ من بن حسن مؤ من الشبلنجى. مطبعه عبدالحميداحمد حنفى - مصر. 


النهايه فى غريب الحديث والا ثر؛ المباركك بن محمّرد بن محمّد بن عبدالكريم بن عبدالواحد الشيبانى الجزرىء, المعروف بابن 
الا ثير» مؤ سسه مطبوعاتى اسماعيليان - قم /1781 ه. ش. 


نهج البلاغه. ابوالحسن محمّرد بن الحسين بن موسىء السيّد الرضئء تحقيق دكتر صبحى صالح., دارالهجره - قم» طبع ينجم. 
6او.ق. 


((و) 
وفيات الا عيان» احمد بن محمّد بن ابراهيم بن ابى بكر بن خلكانء؛ طبع بولاق - قاهره. 


000 


الهدايه فى شرح البدايه» ابوالحسنات محمد عبدالحى انصارىء انتشارات حاج 


عبدالغفار و يسران. 

هُدى السارى» حافظ احمد بن على بن حجر العسقلانى» مطبعه مصطفى البابى الحلبى - قاهره 1787 ه. ق. 19217 م. 
((ى2) 

ينابيع الموده» حافظ سليمان قندوزى حنفى» منشورات مكتبه بصيرتى - قم. 

بى نوشتها 

ا١عاتا‎ 

.18و1٠/ زمر‎ -١ 

.7/ حشر‎ -"١ 

*- آل عمران / 88. 

*- تذكره الحفاظ ج #» ص 11817. 

ه- شذرات الذهب فى اخبار من ذهب» ج *: ص 1 (جاب مكتبه القدسى مصر). 
*- الغيث المسجم فى شرح لاميه العجم. ج ١‏ ص .١188‏ 

/- مرآه الزّمانء ج ىف ص 6#8. 

8- ميزان الاعتدال» ج ١‏ ص ١‏ ش ". 

9- تهذيب التهذيب» ج ١‏ ص 97 ش 188. 

.688 مقدمه ابن خلدون» ص‎ -٠ 


١‏ افغانستان نيز از اين قاعده مستثنا نبوده و در طى قرون و اعصار كذشته. شيعيان» مورد هجومهاء غارتها و اتهامات زيادى 
قرار كرفته اند. حدود هشتاد سال قبل از اين» در آن سرزمين» شيعه را مسلمان ندانسته بلكه علماى اهل سنتء به آسانى فتواى 
جواز قتل و كشتار شيعيان را صادر مى كردند» خوردن مال آنان را جايز و عرض و ناموس ايشان را محترم نمى شمردند. تا 
اينكه حضرت آيت الله مير على احمد حيجت قدّس سرّه (ما در رابطه با زندكى حضرت آيت الله آقاى ححّجت قدّس سرّه جزوه 
مختصرى در سال 188 منتشر نموده ايم و اكر توفيقى باشد ان شاءالله در آينده زندكينامه مفصل ايشان را نيز منتشر خواهيم 
كرد) يس از يايان تحصيلات و رسيدن به مقام منيع اجتهاد و بيمودن مراحل كمالات نفسانى و متخلق شدن به اخلاق الهى و 


فضايل انسانى» از نجف اشرف به كابل آمده و با مبارزه بسيار منظم و دقيق كه بيشتر 


« م اس 


از طريق بحث و مناظره صورت مى كرفت, علماى اهل تسنّن و به تبع آنها عوام الناس را متوجه اين حقيقت ساخت كه تشيّع 
يكى از مذاهب اسلامى بوده و معتقد به اين مكتب جون ديكر مسلمانان» از نظر جان و مال و عرض و ناموس محترم است. 


اماء متاءسفانه در اين اواخر و مخصوصاً بعد از اضمحلال ريم ماركسيستى و بيروزى مسلمين بر كفار كه در سال 1/٠‏ ه. ش. 
اتفاق افتاد» دوباره در محافل خصوصى و عمومى بحث و جدل شروع شده است كه آيا شيعيان» مسلمان هستند؟ و آيا مذهب 
آنان مى تواند رسمى باشد؟ و تا به حال از طرف جناحهاى سياسى اهل سنت» كسى حاضر نشده است كه رسمى بودن اين 
مذهب را بيذيرد بلكه حتى موجوديت آن را نيز انكار مى كنند, يا اينكه تعداد شيعيان را خيلى كمتر از آنجه هستند» مى دانند. 
و متاءسفانه بعضى از شيعيان نيز تحت تاءثير اين تبليغات قرار كرفته و قبول نمى كنند كه شيعيان داراى جمعيت زيادى باشند. 
در حالى كه هنوز يكك آماركيرى دقيق از جمعيت افغانستان نشده تا معلوم شود شيعه به جند ميليون مى رسد واكر كسى با 
ديد دقيق و بدون تعصبء ولايتها و شهرستانهاى افغانستان را موردمطالعه قراربدهد؛ يقيناً متوجه خواهدشد كه شيعيان تقريباً 


نصف جمعيت افغانستانكك را تشكيل مى دهند. 


از همه مهمتر در اين اواخر اعلاميه ها و جزوه هايى به صورت شب نامه دركابل وبعضى از شهرهاى ديكر افغانستان عليه 
مكتب تشبّع و شيعيان يخش شده است كه هدف اين اعلاميه ها و جزوات فقط يكك مطلب است و آن اينكه تشيع ربطى به 


لشت 
١‏ واقعه / لالا - 4ل. 

.37 و7١1‎ / بروج‎ -١ 

21 نفرذات واقب طن ا 

1 اران 

الاستيعاب بهامش الاصابه» ج *؛ ص /” 

.15:0- 18 همانء ج "ا ص‎ ١ 

"لفق لمر قشعا ضر 161 

4 صحيح مسلمء شرح نووىء ج 2.18 ص 195. 

. مستدركك الصحيحين؛ ج #, ص 1517. سئن» ج ا ص 154. تفسير أبن جرير» ج 7 ص‎ -٠ 

-١‏ يعنى مطابق نقل بخارى و مسلم و از طريق آن دو نفر صحيح است. 

7 الدر المنثور» ج هه ص 198. 

*- ترمذى» صحيحء ج ل ص ١ل‏ 10ل و ١ل‏ ش انال هلاال ولاعوم 

1 ترمذى» صحيح» ج لله ص 2*1 ش 104" 

.819 مستدركك الصحيحين» ج 7 ص‎ -١0 

١ج‏ هش ص 198. 

- مجمع الزوايد» ج 9 ص 115. ضمناً در صفحات 7٠8 017١‏ و 7١17‏ هم مطالبى كه دال بر مدعاى ماست نقل مى كند. 


8 از جمله محدثين و مؤ لفينى كه اين احاديث را نقل كرده اند» مى توان احمد بن حنبل در مسند» ج 3 ص 655 شس 


انار وج له5 ص ل ش ١-0‏ تج 34 ص اماع ش 8 نسائى در خصايص» ص “' و خطيب بغدادى در تاريخ بغداد» 


8 :ث3 ص 778.ابن عساكر شافعى در تاريخ دمشق در ترجمه على عليه الس لام» ج 3 ص اح ور ابن صباغ مالكى در 


الفصول المهمه. ص 18. ذهبى در ميزان الاعتدال. ج ؟ ص 28١‏ ش 6108؛ و غير ايشان را نام برد. 


جنانجه اختصاص 


اين آيه مباركه به ينج تن آل عبا يعنى بيامبر صلَى اللّه عليه و آله» على» فاطمه. حسن و حسينء در كتابهاى الرياض النضره» ج 
ل ص 758. مسند ابى داوود طيالسى؛ ج لل ص 776. اسدالغابه» ج ع ص 74 وج #؛ ص 81. مشكل الا ثار» ج ١‏ ص 007 
ص عم” و 808 شواهد التنزيل؛ ج 25 ص "5. ينابيع المودهء ص 774. فرائد السمطين» ج 7 ص 077 ح 88". مناقب 
خوارزمى» ص 2١‏ و غير اينها از كتب ديكر ذكر شده است. 


8 احزاب 78/7 داع" 

يعنى به طور كامل و يكك بار نازل نشده استء بلكه آيه آيه نازل شده است. 
الاك يوست اواو قر 

لا- مفردات» ص 07". 

7- مفردات؛ ص 08:". 

عم ماكده 27 

.1١ 7 / توبه‎ "60 

ع"- كشاف, ج ؟؛ ص .0/١‏ 

باك صخر يه /-21 

- تحريم / ". 

و 1ل اعمران برعل 

.84 تفسير كبير؛ ج 4# ص‎ ١ 

.٠١١ تفسير ابن جرير»ء ج 78 ص‎ -6١ 
.507 سنن بيهقى؛ ج / ص‎ -1 

“7- طبقات ابن سعد» ج ى ص 12378. 
؟- تفسير كبير» ج 4# ص .8١‏ 


م66- سنن دارة قطني 2 3 ص زفة 


8 التعليق المغنى على الدارقطنى (طبع هامش دارقطنى) ج 7 ص 67. 
كاد حبالك عمد صلى الله .عليه آله ص 88 

68- سنن نسائى» ج لاه ص :/١‏ 

.١/ تحريم‎ 6 


١ه-‏ ناكفته نماند كه تفريط عايشه و حفصه بر رسول خدا صِلى الله عليه و آله به طور اجمال و به كونه ديكر در صحيح 


بخارى كتاب مظالم باب الفرقه والعليه المشرّفه» ج 7 ص ٠‏ ودر كتاب تفسير ذيل آيه تبتغى مرضات ازواجك. ج 9 ص 


و در صحيح مسلم كتاب طلاق» ج ٠١‏ بشرح نووى» ص "7 نيز ذكر شده است. 
-١‏ سنن ابى داوود» ج 5 ص 7:٠0‏ ح 68998. 

7ل- مسند احمد بن حنبل» ج ل ص 8ثث, ح .١791717‏ 

7لم- طبقات» ج لى ص 08. 


6م- ر. كك: به ميزان الاعتدال» ج بوذ ص ؟ى ش 0/1 6 0" ص إرفدلة ش ١7م‏ و كتاب الجرح والتعديل» ج لع ص 54 ش 
زفرة 


البته شيخ الاسلام رازى توثيقاتى براى عكرمه ذكر مى كند. ولى اين نكته را نيز متذكر مى شود كه يحيى بن سعيد انصارى و 
مالك كفتار عكرمه را به جهت آنكه با نظر او مخالف بودند» نمى يذيرفتند (جون اوواز خوارج بود و مطابق آراى آنان نظر 


مى داد). وج لى ص 7065 ش 1270 و ملل ونحل» ج ١‏ ص ١7207‏ و82 .١1‏ 
ه- النهايه» ج ”2 ص .35٠١‏ 

ع2- لسان العرب» ج ف ص .١57/‏ 

/ام- تاج العروس» ج ص 104. 

- احقاق الحق» ج ”2 ص 27م. 

4- شورى /377. 

8- ينابيع الموده.» ص 198. 

.537 محى الدين عربىء تفسير القرآن» ج ” ص‎ -١ 

"- ذخائر العقبى» ص 58. 


“'8- زمخشرى در كشافء ج ع ص .5١19‏ جوينى در فرائد السمطين» ج ؟”. ص 37 ح 94ه". ابن طلحه شافعى در مطالب السو 
ولء ص 8 فخر رازى در تفسير» ج ا ص 188. ابوالسعود در حاشيه تفسير رازى» ج /اء ص 288) ابوحيّان در تفسيرش» ج 27 
ص .0١18‏ نسفى نيز در تفسير خودء ج 5 ص .٠١8‏ هيثمى در مجمع الزوائد» ج 4» ص 188. ابن صباغ مالكى در الفصول 
المهمه. ص ١١‏ و حافظ كنجى 


در كفايه» ص "١‏ نيز ذوالقربى را به على. فاطمه» حسن و حسين عليهم السّ.لام معنا كرده اند؛ براى اطلاع بيشتر رجوع شود به 


عع- شعراء / .1١9‏ 

وع- سباء / /ا6. 

ع8- فرقان / /اه. 

/ا2- آل عمران .”١/‏ 

#*- ينابيع الموده» ص .٠١8‏ 

وع- حجرات / .٠١‏ 

ا توبه / الا. 

١لا-‏ مائده / ”. 

7- رياض السالكين» ج ١‏ ص 6524. الجامع الصغيرء ج ”؛ ص 213558 (با اندكك اختلاف در لفظ حديث). 


7ا- صحيح مسلم» كتاب فضايل صحابه؛ باب فضايل على عليه السشلام» ج 6 (شرح نووى)» ص .١174‏ مسند احمد بن حنبل» 
ج زه5 ص 1ح ا . سئن بيهقى» ج 3 ص ١/8‏ وج ل ص ٠‏ (با اندكى اختللاف در لفظ). سنن دارمى» ج ل ص الع 
ار 


؟1- ترمذى. صحيح ج له ص 218 ح 881/8. 

ه)- ترمذى. صحيح؛ ج له ص /الاث ح 881/6 

©/- اسدالغابهه ج ؟» ص .١١‏ 

/- الدر المنثورء ج 2 ص ". 

8- امام احمد بن حنبل» مسند ج “ا ص 97# ح .1١1/81/‏ 


9 تفسير كبير» ج ل ص 127. 


.٠١7/ آل عمران‎ ٠ 

.455 ص 02182 ح‎ ١ كنز العمال» ج‎ -١ 

7- مجمع الزوايد. ج 4 ص *187. 

87- طبقات» ج 25 قسم 7. ص "؟. 

85 الصواعق المحرقه. ص ه7. 

0- مجمع الزوايد, ج 94. ص ١8#‏ - 188. 
82- كنزالعمال ج .١‏ ص 28/8 ح 408. 


/1/- مستدركك الصحيحين» ج *, ص ٠١9‏ و 158. مسئدء امام احمد بن حنبل» ج * ص 2788 ح ٠١77١‏ واص 973 ح 


ص 188 و1817. البته كتابهاى ديكرى غير از آنجه ذكر شدء وجود دارد كه براى اهل تحقيق و تتئع يوشيده نيست. 
4- فيض القدير ج “ ص 18. 

4 الصواعق المحرقه. ص 1"2. 

:فك الاق لمك فهو على بذ 

١‏ النهايه ج ١‏ ص 18؟. 

7- لسان العرب» ج 7 ص 1١6‏ (ذيل ماده ثقل و عتر). 

4 القاموس المحيط» ج ‏ ص 87" 

*4- تاج العروس» ج ا ص 68 (ذيل ماده ثقل). 

از المقتن ط 1 

92- همان ج "2 ص 154. 

47- همان؛ ج 17 ص 329 ح 180ع7. وص 3٠١١‏ ح اماع وص ٠١7‏ اح 14اع" ومواع5 
مانن 11113 

همان ج 4ه ص 175. 

.191 همانء ج عه ص‎ ٠ 

- صبحى صالح» نهج البلاغه خطبه .٠٠١‏ 

- لسان العرب؛ ج /اء ص 076 

٠١‏ همان» ج 4 ص ع 

تاج العروش يح له مين م 


الدين الخالص» ج بوذ ص ١١8-8١ه.‏ 


- مسلم» صحيح» ج 1١‏ (بشرح نووى)» ص .5١١‏ 


اين روايت تقريباً با همين لفظ در صحيح بخارى؛ كتاب احكام (ج لل ص 177) و در مسند احمد بن حنبل (ج عه ص 03٠١7‏ ح 
فرحل وص 7 ح 0305808). به دو طريق و صحيح ترمذى (ج "7 ص ٠‏ ح 377373 و7373718) به دو سند و الصواعق المحرقه 


(ص ١‏ ) واسئن ابى داود لج ع, ص )٠١#‏ واكتاب المهدى 


به سئك (ولاكع تع نقل شده اسثت. 
84- مستدركك الصحيحين» ج 5 ص .6١0١‏ 


اين حديث با همين لفظ. در مسند احمد بن حنبل (ج ١‏ ص م2 ح 70//7) به دو طريق و مجمع الزوايد هيثمى (ج ه. ص 
و كنزالعمال متقى هندى (ج 17 ص 7# ح 7889 با اختلاف كمى در لفظ؛ زيرا مى كويد حضرت صِلَى الله عليه و 


آله فرمود: ((انْ عده الخلفاء بتعدى عده نقباء موسى؛ تعداد خلفاى بعد از من برابر است با تعداد نقباى حضرت موسى عليه 


السشلام)) و در فيض القدير مناوى در شرح» ج ”. ص 0 نيز نقل شده اسث. 
١١‏ مسئكك, ج #, ص لاح ١‏ . 
١‏ همانء ص /اىى. ح فضتية 


- كنزالعمال» ج اص 0ح 7 


18 مجمع الزوايد» ج زهة ص‎ -١١ 
ينابيع الموده. ص وعع,‎ -١5 


با 


8- نويسنده معتقد است اككر كسى با تفكر و تحقيق دراين روايات دقت كند و با كنار هم كذاشتن آنهاء نتيجه اى را كه 
مى شود به دست آوردء متوجه شود يقينا مانند آقاى حافظ سليمان قندوزى حنفى حكم خواهد كرد و ديكر مكتب تشيع را 
مذهبى خارج از اسلام نخواهد ديد تا بعد» در رابطه با رسمى شدن آن در يكك كشورى مثل افغانستان كه تقريباً نصف آن را 
ييروان اين مكتب تشكيل مى دهندء اعمال تعصب نموده از طريق احساسات و عواطف مذهبى خودش؛ حكمى كند كه 
موجب سخط و غضب خداى متعال و بيامبر بزركك اسلام شود. 


تا" 


بدهد» 


جاره اى نديده جز اينكه به عنوان احاديث مشكله مطرح نمايد به اين معنا كه ما جون اين احاديث را نمى فهميم» يس آنها را 


كنار مى كذاريم كمااينكه با احاديثى كه بر وجود امام زمان (عج) دلالت دارد نيز همين معامله را نموده است. 
١-((سفينه))‏ اسم راوى خبر است. 

8 اضواء على السنه المحمديهء ص 77 - 7180. 

مستدركك» ج ١‏ ص ١1١‏ وج ه ص .١17١‏ 

.127١/ مسندء ج لا ص 200 ح‎ -0١ 

- خصايصء. ص .١17‏ 

.519 ذخاير العقبى» والرياض النضره؛ ج 7 ص‎ ١7 


؟١-‏ صحيح مسلم. (به شرح نووى) ج 1 ص 6*. اين حديث را ترمذى در صحيح؛ ج هه ص 028" ح 7841 و نسائى در 
صحيح. ج لل ص 117 و در خصايصء. ص 14 به سه طريق و ابن ماجه در صحيح, ج ١‏ ص 7©, ح 1١5‏ و احمد بن حنبل در 
مسندء ج ١ء‏ ص 178 ح “87 و خطيب بغدادى در تاريخ بغداد» ج ؟. ص 1088 و ج ل ص 517 واج 15 ص 518 و ابونعيم 
در حليه الاولياء» ج .١‏ ص 88 به سه طريق و متّقى در كنزالعمال ج ٠‏ ص 0317١‏ ح 727488 و در ج 1١‏ ص 048 ح 
وص 4ن ح 144 وص لاض سح ع1لاطل /11 .ل 880018 و 5700314 با كمى اختلاف در لفظ و محب طبرى در 


الرياض النضره» ج ؟ ص 785 و ذخائر العقبى» ص ١‏ نيز روايت كرده اند. 


حديث در شرح نووى بر صحيح مسلم؛ ج ”2 ص 25 و استيعاب در هامش اصابه» ج 7 ص 7” و شرح 


شفاى خفاجى, ج 2 ص 5017 نيز نقل شده است. 

18٠١ صحيح ترمذى, ج 0 ص 398 ح‎ -١١ 

1 ذخائر العقبى» ص .4١‏ والاستيعاب ج *؛ ص 6828. 

.١5؟8‎ / نساء‎ -١١1/ 

- طبقات الحنابله» ج ١‏ ص .77١‏ 

9- تذكره الخواصء» ص .12١‏ مقاتل الطالبيين» ص .6١‏ الاتحاف. ص 28. مقتل الحسين» خوارزمى» ج 7. ص 80. 
اضواء على السنه المحمديهء ص 1"8؟. 

.58١ ينابيع الموده. باب 1/8 ص‎ -١ 

37- ينابيع الموده. باب 1/8 ص 587. 

.585 ينابيع الموده. باب 1/8 ص‎ ١78 

ع١-‏ زمر/ 4. 

."” / آل عمران‎ - ١36 

."١ تفسير كبير» ج ل ص‎ -١6 

.627 الاستيعاب» ج 7 ص‎ ١0 

8 حليه الاولياء» ج ١‏ ص 28. 

4- همان. ص /2. 

اين حديث را ابن سعد در طبقات» ج 5 قسم 7 ص ٠١١‏ نيز ذكر كرده است. 
١١‏ فيض القدير» ج 2 ص 829. 

١‏ كنزالعمال» ج )ص اتح /لا 1 ؟. 


. ١ 7 مسند» ج 3 ص 01ح‎ -١7 


1 صحيح اج له ص 01ل ح 037/. 
-١‏ حليه الاولياءء ج ١‏ ص 96. 

ه6١-‏ تاريخ بغداد. ج 1١‏ ص ؟5١5.‏ 

2؟١-‏ مستدركك الصحيحين, ج * ص 178. 

.١121/ طبقات, ج 2 ص‎ -١5/ 

."0/ ينابيع الموده. ص‎ -١18 

الاتحاف» ص .١158‏ 

0- تاج العروس, ج .٠١‏ ص 20. 

.884 ص‎ ١ لسان العرب» ج‎ -١ 

-١07‏ حديث درالفصول المهمه تاءليف ابن صباغ مالكى» ص "١١‏ نيز نقل شده است. 
-١ 1‏ تذكره الحفاظ, ج ١‏ ص 175. 

."2٠ ينابيع الموده؛ ص‎ -١8* 

ه١١-‏ مفردات راغب. ص 22. 

.27 المجالس السنيه» ص « و كتاب التوسل و الوسيله؛ ابن تيميه» ص‎ -١88 

.777 ص‎ 2١ جامع اسانيد ابى حنيفه» ج‎ .١77“ ص‎ ١ مناقب ابى حنيفه. ج‎ -١1 

- التحفه الاثنى عشريه» ص 8١‏ 


ذهب ج 7 ص 18١5؟.‏ 

2 ينابيع الموده؛ ص 90". 

2١ لءص‎ ج1١‎ 

الفصول الموسه ع لاو بار 

.787 ينابيع المودهء ص‎ ١81 

ع8١-‏ همانء؛ ص 5/7. 

ه١-‏ همان» ص 27"”. 

18- شذرات الذهب, ج 7 ص /الا"ا و 0/8 

.19 كتاب الجرح والتعديل» ج ىه ص‎ -١21 

.785 ينابيع المودهء ص‎ ١2 

- مروج الذهبء ج *؛ ص .88١‏ 

الثقات, ج ل ص 5017 به نقل از مقدمه عده الاصول؛ ج ١‏ ص 15. 
0١‏ الفصول المهمه, ص "77 و 7297. 

77- ينابيع الموده؛ ص 82. 

.١808 الفصول المهمهء ص‎ -١07* 

780 ينابيع المودهء ص‎ ١06 

ه١-‏ مائده / 5ه. 

8 ينابيع المودهء ص 68". الفصول المهمه؛ ص 187. 
7- همان» ص ع2”. 


8- الفصول المهمه.ء ص 187. 

ينابيع المودهء ص 788. 

"20 همانء ص‎ -١ 

7- الفصول المهمه.ء ص .19١0‏ 

“187- ينابيع المودهء ص 22" و الفصول المهمه. ص 587. 

18- شذرات الذهبء ج 7 ص 717. 180- ميزان الاعتدال؛» ج *؛ ص /ا”8. 
188 بقره / ©17. 

1417- الميزان» ج ١‏ ص 76؟. 

188 بقره / ©17. 

8- لقمان / 18. 

- عوالى اللثالى» ج ؟. ص 6 مطبعه سيد الشهداء/ا جاب قم. 
1 حج / 01 

7- بقره / ©17. 

197 ابراهيم / 0 - عم. 

19 مناقب ابن مغازلى شافعى؛ ص 71/2 ح 8737. 

- نحل / 8#. 

8 ابن جرير طبرى» تفسيرء ج »١7/‏ ص 2. 

.1١و‎ ٠١ / طلاق‎ 17 

- نحل / 68. 


ات رخرق زعم 


ينابيع الموده» ص .١١9‏ 

.6١ رجال الطوسى؛ ص‎ ١ 

- خلاصه الاقوال. ص /5717. 

.198 ص‎ ٠١ معجم رجال الحديث؛ ج‎ -٠ 


3٠٠6‏ به نظر آقاى د كتر احمد امين» محد كك ابى ذر در قيام عليه بدعتهاء عبداللّه بن سباء بوده است و نتيجه اين كفتار 


تكذيب رسول اكرم صلَى الله عليه و آله است؛ زيرا آن حضرت در رابطه با ابوذر فرمود: ((ما اظلت الخضراء ولا اقَلْتِ الغبراء 
اصدق لهجه من ابى ذر؛ زير آسمان و روى زمين راستكوتر از ابوذر وجود ندارد)). كر ييامبر صِلَى الله عليه و آله در باره 
لوقو اك مويه كنقه اتمكة عدر ركد عبد للشارى اسناء ينعا تداودا و كر كر كك اوعد اللعديق تووم مون وبر انكر كراهن 
بود» جاى بسى تعجب است كه علما و دانشمندان اهل سنت اين قبيل توهينها و اهانتها را از خودشان نسبت به صحابه. ناديده 
كرفته و شيعيان را متهم مى كنند كه احترام اصحاب رسول خدا صلَى الله عليه و آله را نكّه نمى دارند. 


6 اضواء على السنه المحمديه» ص ثلااو للا .١‏ 
2- على و فرزندانش (ترجمه كتاب على و بنوه)» ص 89 
7-- مستدركك الصحيحين» ج ”ءا ص 3217. 


- حديث فوق راحاكم در مستدركك (ج "ل ص 0 به طريق ديككرى از حنش و متقى در كنزالعمال (ج 7 ص 5لاح 
ع اع و ص 46 ح مخاضض وص 3/8 ح ع" و 6" هيثمى در مجمع الزوايد رج 8 ص .)١188‏ على بن سلطان در 
مرقاه المفاتيح (ج © ص 2٠‏ نيز نقل مى كنند. على بن سلطان در شرح مرقاه المفاتيح مى كويد: احمد بن حنبل نيز اين 


روايت را نقل نموده است. كك 


حافظ ابو نعيم در حليه الاولياء (ج 5 ص 0١8‏ هيثمى در مجمع الزوايد لج 4 ص ١58‏ وج 2 ص .)١188‏ محبٌ طبرى در 
ذخائر' العقق «(عن 6 در حديث فوق زا نا همان الفاظ ارسبعينا ان 


جبير از ابن عباس از رسول خدا صلَى اللّه عليه و آله روايت كرده اند. 


اللعلية و اله تفل تعرةة امه 


4- مجمع الزوايد» ج ”لا ص /را. 


است؛ يعنى هر كس وارد آن باب مى شد با قصد مغفرت» خداوند او را مورد غفران قرار مى داد. 

.٠١ ذخائر العقبى» ص‎ -١ 

مستدركك الصحيحين (ج "؛ ص ١7١‏ و8١1)‏ با سندى غير از سند اول و كنزالعمال» ج ١١‏ ص ؟١عى‏ ح 81917 
71 الرياض النضره. ج 7 ص .57١‏ 

."1/4/ ص 7917 ح‎ ١ ترمذى. صحيح, ج‎ 1١ 

6- مستدرك الصحيحين؛ ج *؛ ص 178. 

.7508 ص‎ ١ فخررازى, تفسير. ج‎ -7١ 

7 همان؛ ص .7١7‏ 

تاريخ بغداد. ج 1 ص 80١‏ 

4 مستدركك الصحيحين؛ ج ا ص 176. 


٠'-اين‏ حديث را مناوى در فيض القدير رج ص 205068 متقى هندى در كنزالعمال 2 إدلة ص 87ح 5" هيثمى 
در مجمع الزوايد رج 4 ص 1738), ابن حجر در الصواعق المحرقه (ص لاو 70) و شبلنجى در نورالابصار (ص ٠‏ نيز روايت 


كرده اند. 
"١‏ بينه /ل/اء 
77" الدر المنثور» ج .ص 5/4 


77 كنوز الحقايق (طبع شده در هامش الجامع الصغير) ج ؟ ص 17. 


©*77- الصواعق المحرقه» ص 94 و 4 , 


ابن مغازلى در مناقب (ص اج ماع در ذيل حديث فوق اين جمله را روايت مى كند: ((المنزوع من الشركك البطين 


من العلم؛ يعنى از شركك جدا و از علم ير هستى)». ابن اثير در نهايه (ج » ص 657) ماده ((نزع)) مى كويد: ((على عليه السّلام 


به اين صفت متصف شد؛ زيرا او از شرك منزه و مملو از علم و ايمان بود)). 
-"١‏ مروج الذهبء ج 7. ص 878. 

11 تاريخ بغداد» ج 1١‏ ص /58. 

731- الجرح و التعديل» ج ال ص 58. 

ميزان الاعتدال» ج ص /017. تاريخ بغداد» ج 7 ص 509. 

84- لسان الميزان» ج 5 ص 582. تاريخ بغداد» ج 7ل ص 509. 

لسان الميزان» ج ص .١7/8‏ 

.777 كتاب الجرح والتعديل» ج *, ص‎ "١ 

رجوع شود به كتاب الامام الصادق والمذاهب الاربعه» ج .١‏ ص 189. 
3537375 نساء / .١151١‏ 

الال عمران /118 

.8 ص ذه؟ وج “ا ص‎ ١ ج‎ 7١0 


1- محقق بزركوار» آقاى اسد حيدر (در ياورقى» ج ه» ص )١19‏ مى كويد: ((اسارت اين سه كك ظدختر در زمان خلافت 
عمر بن خطاب بعيد به نظر مى آيد؛ زيرا مورخين» وفات خليفه دوم را در سال 7ه -.ق. نوشته اند» در حالى كه در آنوقت 
يزدجرد زنده و صاحب قدرت و قوت بود ودر زمان حيات اوء هيج مورخى از اسارت دختران او سخنى به ميان نياورده است. 
بلكه قتل يزدجرد در سال ١لاه‏ -.ق. ودر زمان خلافت عثمان بن عفان واقع شده استء اين از يكك طرف واز طرف ديكر اكر 
اين قضيه در زمان خليفه دوم اتفاق افتاده باشدء ازدواج يكى از دخترها با محمد بن ابى بكر بعيد مى باشد؛ زيرا او در سال 


حجه الوداع به دنيا آمده و 


در زمان فوت خليفه دوم. حدود دوازده سال بيشتر نداشته است)). 
737- الكنى و الالقاب» ج ١‏ ص 28٠‏ و الامام الصادق والمذاهب الاربعه» ج ١‏ ص .18١‏ 
778 الامام الصادق والمذاهب الاربعه» ج ه ص 18 - ؟77. 

9- القاموس المحيط» ج " ص 88. 

.51١ المفردات» ص‎ 7٠ 

.88٠0 المصباح المنير» ص‎ "١ 

”76 لسان العرب,. ج لا ص /10. 

1 مقتل خوارزمى» ج 7. ص "7". 

18- لسان العرب» ج له ص 184 مادّه شيع. 

16 القاموس المحيط» ج "؛ ص 88. 

768 تاج العروس» ج ه. ص ١0‏ 8. 

/ا5”- النهايهء ج 5 ص 219. 

الامام الصادق والمذاهب الاربعه ج ١‏ ص 776. 

9 همان. 

همان. 

.7// حشر‎ -"١ 

- آل عمران /19. 

101- نجم / 13- 8. 

.18/ فتح‎ -1١0* 


هه "- آل عمران / .١137‏ 


2م اصراء 187: 
/01"- نساء / .١5‏ 

.١ / حجرات‎ -08 

- حشر / /. 

٠‏ ترمذى» صحيح, ج له ص 2798 ح 00/48 مناقب على عليه السّلام. 


اين روايت تقريبا با همين مضمون و با اختلاف كمى در لفظ يا جمله ((وهو ولى كل مؤ من بعدى)) در كتابهاى مسند امام 
احمد بن حنبل اج [ه3 ص 8ع ح 151558 وج #ى ص 2584 ح 2116075). مسند ابوداوود طيالسى (ج "ل ص ١1وج‏ ١لءص‏ 
.6٠‏ حليه الاولياء از ابونعيم (ج ء. ص 795). خصايص اميرالمؤ منين از نسائى (ج ١18‏ ص 37). الرياض النضره از محب 
طبرى (ج 7 ص 270). كنزالعمال متقى هندى (ج 1 ص 17 ح 888 واج 1١‏ ص 494 ح 71847 واص 2007 اح 


75 وراص 0ح ع عا و 5981),. مجمع الزوايد هيثمى رج 4 ص .)١738‏ تاريخ بغداد از 


خطيب بغدادى لج ع ص 4 , أسد الغابه ابن اثير اج ع ص 7372). و اصابه ابن حجر (ج 32 قسم 2 ص 370") و مستدركك 
الصحيحين (ج ". ص .)203٠١‏ نيز روايت شده است. و حاكم بعد از نقل حديث» مى كويد اين حديث به شرط مسلم صحيح 


اكه 

اعاتااءء؟ 

.١158 مجمع الزوايد» ج 9 ص‎ -'8١ 
.5٠١ ص‎ 2١ الرياض النضرهء ج‎ 87 
ملاحظه شود.‎ ٠١9 در صفحه‎ 78 
.١119 مستدركك» ج ل ص‎ -8 


يوم القيامه)) و آن دو (على و حق) از هم جدا نمى شوند تا روز قيامت در نزد حوض كوثر به من ملحق شوند. 
88- مجمع الزوايد» ج لا ص 775 و373600. 

81- كنوز الحقايق» طبع شده در هامش الجامع الصغير» ج »١‏ ص 17١‏ (با اندكك اختلاف در لفظ حديث). 
788 كنز العمال» ج ١١‏ ص 21١‏ ح 7:18 (با كمى اختلاف در لفظ). 

مسثد رككء ج “2 ص 178. 

مجمع الزوايد» ج 4» ص 1. 

ا" - الصواعق المحرقه» ص لاو املا. 

7ا١-‏ آل عمران / .8١‏ 

*/ا1- محاسن بيهقى؛ ج :١‏ ص 4" 

عاك الفضوال الوه سن 3 

؟- صبحى صالحء نهج البلاغه» ص 8 خطبه 7. 


1/8" ابن ابى الحديد.» شرح نهج البلاغه» ج 3 ص 16 


١‏ صبحى صالحء نهج البلاغه» ص /5, خطبه ؟. 
همانء ص 0301 خطبه 789. 

89- ابن ابى الحديد. شرح نهج البلاغه. ج 3 ص 817 
- صبحى صالح. نهج البلاغه. ص 1١5‏ خطبه 18. 
-١‏ ينابيع المودهء ص 844. 

87 الفقه على المذاهب الاربعه» ج 5 ص 181. 


78 الفقه على المذاهب الاربعه 


اج ا ص .737١‏ 

186 الهدايه فى شرح البدايه ج ١‏ ص 48. 
- صبحى صالحء نهج البلاغه. كتاب .5٠١‏ 
١82‏ نمل / 8١‏ 

17 ابن ابى الحديد شرح نهج البلاغه ج 01١‏ ص 87. 
588 نمل / 81-4٠‏ 

8- تفسير كبيرء ج لا ص 712. 

تفسير جلالين» ص 208. 

.77 / فاطر‎ ١ 

17- تفسير جلالين» ص /اا. 

47 - تفسير كبير» ج 78 ص 18. 


.02 / قصص‎ -1١9* 


187 اإسراء‎ ١ 

98 ابن ابى الحديد, شرح نهج البلاغه» ج 1١‏ ص 87. 
/91- همان. ص 58. 

- شيخ المضيره ابوهريره» ص 178. 

8- همانء ص 187. 

:ل اضواء غلى السنه المحمد يدض + 8, 

ا اضواء غلى السنه المحمد يه صن 18 


65" همان. 


08 هدى السارى؛ ج ؟. ص 128. تاريخ بغداد. ج ؟ ص .١١‏ 
ع«#انااضواء غلن السائة المتحمديه عن 11 
0" ذخائر العقبى» ص .١١8‏ 


منت ((مرسلة))به احافيق كفت نحي شرد كةاشيه انهاتانهشخمع كذيروؤايات 31 اناقل شد هات مضل باشنى رك 


زاوف كاستق از سعد ساف هده حاشك. 

7 الفصول المهمهء ص 185. ينابيع الموده» ص 26". 
8" معرفه علوم الحديث» ص 28. 

الا مام الصادق والمذاهب الاربعه» ج "ل ص 37. 
5٠‏ حجرات .١15/‏ 

د شوراته ا 

7"1- اصل الشيعه واصولهاء ص .133١‏ 

1- صبحى صالحء نهج البلاغه. خطبه اوّل؛ ص 4". 
1م كهف / .1١٠١‏ 

6" بينه / 0. 

518 انعام / /ام. 

17- صبحى صالح. نهج البلاغه» خطبه .6٠‏ 

مثنوى معنوىء دفتر جهارم؛ ص 528. 

.١ 72 / نساء‎ "8 

.360 / مائده‎ 93٠ 


“١‏ محدّث قمىء مفاتيح الجنان» دعاى توسل. 


د سعنق: كلكاةة نابا از لكر ست باذشاغان» باتمقدامه غناس اقال ا تشاتقن: اقشارات:دفاى كتنر 1 
#09 انعام / .٠١"‏ 

ع7" اعراف / 18#. 

حج / 0/8 

ع7" مائده / ع2. 


فك 


الإمقيف 2ل 

8" طه / 0. 

9" فجر / 77. 

.77 / قيامت‎ "#٠ 

اشم اماه 

7- شهرستانى» ملل ونحل» ج »١‏ ص .١188‏ صدوقء توحيد» باب نفى جبروتفويض» ص 07*9٠‏ حديث 8. 
“7 حكيم؛ ملاهادى سبزوارى» شرح دعاى صباح؛ /179. بحارالا نوا ج "/ا؛ ص ."١‏ 
“3- تفسيرالميزان» ج »١‏ ص 47. كشف المراد» ص 768. 

0 صبحى صالح. نهج البلاغه» حكمت 8/. 

صمت اننا 

/الا'ا- مرييم / “91 

0 نحل / /91. 

9 نجم / 04 

دا مزثر ب 

ا ادم ل 113 

لاع" انبياء / 12. 

“ع ذاريات / 28. 

عند جل يق /91؟, 


مع”7- جمعه / 7. 


87- تفسير نمونه» ج ١‏ ص رف 


/ا6”- انعام / .4٠١‏ 

/ع7- زمر / /37. 

9ع” نساء / 86. 

.١128 / نساء‎ "0 

.3١/ احزاب‎ "0١ 

.١١/ / انبياء‎ "0 

*07”- آل عمران / ؟7". 

0" آل عمران ."١/‏ 

هه" حشر //. 

08 جمعه / 5. 

01"- فواتح الرحموت (جاب شده در حاشيه كتاب المستصفى)» ج 7 ص /37. 
08"- نحل / .٠١8‏ 

4- فصلت / 87. 

_ نجم 7 

.770 - 718 فواتح الرحموت»؛ جاب شده در حاشيه المستصفى» ح 7 ص‎ ”*١ 
.30/ عنكبوت‎ "2 

مع" كهف /؟©١٠١.‏ 

ع2" مائده / /ا5. 


0" تفسير كبير» ج )اص 606 


88" مائده / لات 


/اء"- هود / .١7‏ 

.١ 7١ / مع" طه‎ 

9ع" بقره / /1". 

.1١1١19- 1١١8 / الا طه‎ 

١/"ا-‏ بقره / 5028. 

.90 / نمل‎ -/١ 

“الا لجن / 78 -737. 

30/6- احمد بن حنبل» مسند» ج ١‏ ص اقح لللبرفرة 
هلالا- مستدركك الصحيحين» ج *, ص 758. 
ع/- مرقاه المفاتيح» ج هه ص .68١‏ 

/ا- مجمع الزوايد؛ ج 4 ص 188. 

مسلمء صحيح. ج 218 بشرح نووى» ص ٠١‏ 


4/”# _ در روايات اهل نسئن اسم ((دجال))» مسي است. رجوع شود به صحتح 


مسلم؛ باب الاسراءبرسول الله (تحت عنوان ذكرالمسيح بن مريم عليه السَلام والمسيح الدجال)» ج 27 بشرح نووى» ص *787. 
ات سعله الماش قلعن 9ك ٠‏ االأبهانفل از كنات آضواء علق اله التحمد صن 1/17 

الات عضر نا 

807 مائده / /ا9. 


د اإسباب: الزؤلض 8 


8 ص 687). حافظ سليمان حنفى قندوزى در ينابيع الموده (ص )١1١١‏ و ابن صباغ مالكى در الفصول المهمه (ص 67) و غير 
ايشان رواياتى را دال بر اينكه اين آيه در روز غدير خم و در رابطه با على بن ابى طالب عليه السّد.لام نازل شده استء نقل 


نموده اند. 

هل" الغدير» ج 2١‏ ص .2١ - ١6‏ 

782- همان» ج ١‏ ص 27 - 77. 

/ا"- اسنى المطالب» ص 68. 

84 ر. كك: حاشيه احقاق الحق. ج 7 ص 577. الغدير» ج 2١‏ ص 187. 
8 ر. كك: حاشيه الغدير» ج ١‏ ص .١5‏ 

.750 مناقب ابن شهراشوب» ج "ل ص‎ "٠ 

."71/ تهذيب التهذيب» ج لا ص‎ "0١ 

7" فتح البارى» ج لل ص 2/. 

917 فضايل الخمسه عن صحاح السته» ج ا صس 589 و85180. 
53 مائده / /ات. 


6" مائده / ”3. 


9 ر. كك: تفسير الدرالمنثور» ج ”. ص . و تاريخ بغداد» ج لل ص ارم 


غير او نيز باسند صحيح نقل كرده اند. كنزالعمال در جلداول» صفحه 2١88‏ ش 988 نيز نقل كرده است)). 


- كنزالعمال» 2 


.1 207 ص 187. طبرانى نيز روايت نموده در كبير از ابى الطفيل از زيد بن ارقم و هيثمى در مجمع الزوايد» ج 4 ص‎ ١ 


89" مجمع الزوايد» ج ص ١128‏ واز طبرانى نيز نقل نموده كه او نيز حديث را روايت كرده است,. متقى در كنزالعمال» ج 


اء ص /2018 ح نيز اين حديث را آورده اسَرة: 
6٠0‏ الاصابهء ج ١‏ قسم ١‏ ص /ه. أسدالغابه» ج ١‏ ص /61". 


6١‏ فيض القدير» ج 3 ص 7١72‏ در شرح و الصواعق المحرقه. ص 78 و همجنين (طبق نقل الغدير» ج 3 ص 26 اين 
مطلب در مناقب طبرى مشهور به خليلى نيز آمده است. 


مغداةهء 

67 مسئده جضن 141. 

60 تاريخ بغداد» ج 4 ص 590. 
0 نور الابصار؛ ص 8/. 

ه٠6-‏ فيض القديرء ج ع ص 517. 
عت تذكرة الخواض ضل ا 
60 تفسير المنار» ج ع ص 826. 
68 الفصول المهمه. ص 67. 

69 السيره الحلبيف» ج ؛ ص 08. 
6٠‏ معارج .١/‏ 

.888- 68 ص‎ ١ فضايل الخمسه عن صحاح السته ج‎ -١ 
+ القصول الميع سن‎ “66 
.5718 النهايه» ج هه ص‎ ع٠‎ 
#اليكه ا‎ 


ذاع النهايه» ج ذه ص 5758. 


618 فتح /591. 

لاك ا 

6 النهايه» ج هه ص 1718. 

9 النهايه» ج هه ص 7718. 

5٠‏ هم بيمان. 

.177 به نقل از: الصوارم المهرقه ص‎ 6١ 
.177/ الصوارم المهرقه» ص‎ 657 

8- شرح نهج البلاغه. ج ع ص /191. 
67# الغدير» ج ١ض‏ 1094 - 128. 

10؟- ر. كك: الغدير» ج ١ء‏ ص 184 - 198. 
علد تدك الشواص عن 17 قر 
/8- الاصابه» ج ©؛ قسم ١ء‏ ص 114 وج /2 قسم ١‏ ص 188. 


7ع - مسند» ج 3 ص 35١‏ 


نيز نقل مى نمايد). 

9ع اسدالغابف ج ١‏ ص 28 ح عم 

.18 فرائد السمطين» ج ؟. ص‎ ٠ 

العافت من 1 

”6 فرائد السمطين» ج .١‏ ص 28: ح 8". 

517- اسنى المطالب فى مناقب على بن ابى طالب» ص .5١‏ 

8# ينابيع المودهء ص 587. 

ه6- كتاب سليم بن قيس هلالى» ص .75١8‏ 

57- صحيح ابن ماجه؛ ج ١‏ ص الفح 7١‏ 

/ا6- فرائد السمطين؛ ج ١‏ ص 27 ح 59. 

امعد يناف ني ##انة كه الخواض 46 

6 تفسير كبير» ج ١لءص‏ 139. 

يه ” ص 069. 

."791/7 ح‎ ١5 ص‎ 31١ و كنز العممال ج‎ .737١ و 1578. الرياض النضره؛ ج ؟. ص‎ ١١١ مستدركك الصحيحين» ج *؛ ص‎ -6١ 
.5817 ينابيع المودهء ص‎ 8167 

68# به نقل از شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج ع ص *2/. 

*6- دوازدهم يا جهاردهم و همجنين سال 45 هجرى نيز ذكر شده است. 
ه5*- بعضى اول رجب هم نوشته اند. 


عع رءذ هم سال 87١‏ هجرى نوشته اند» جنانكه در بعضى از اقوال روز ولادت آن بز ركوار نيز غْرّه رجب كفته شده است. 


6 الملل و النحل؛ ج ١‏ ص 1288. 

8ع©- بقره / .7١‏ 

9ع انفال / #”. 

جع انييام / /117 

6١‏ مثنوى معنوى» ص ؟. 

607 ينابيع المودهء ص 895. 

م اضزاء غلن السنة المتحده نك ع اا 
'هع- ذخائرالعقبى» ص 1"8. 

هع :اضواء غلن السئة المحملاقه ضن م 
82 اضواءغلين السئة المتحده نن ع 07 
/ه؟- مقدمه ابن خلدون» ص "١‏ به نقل از اضواء على السنه المحمديه: ص ”*7. 


/0- بخارى» ج 4 


ا 
9 نجم / 19 8. 
69- فيض القدير» ج 5 ص ضف 


اء#شروابك مذ كؤن نا همين الفاظ با باامقدارق تفاوت كه مكل دمشاى الانية تر كابهاق خصائض ساق ع :18 
صحيح بخارى (كتاب نكاح, باب دفاع مرد از دخترشء مسند احمد ابن حنبل (ج ه» ص 677, ح 18878 با اندكى اختلاف در 
لفظ حديث و ص /ا”اع, ح 7ا18). حليه الاولياء (ج ؟. ص 0*): صحيح مسلم (كتاب فضايل صحابه؛ باب فضايل فاطمه عليها 
الشلام)» صحيح ترمذى (ج هه ص .”2٠0‏ ح ,)292١‏ مستدركك الصحيحين (ج ” ص )١1094‏ والامامه والسياسه» تاءليف ابن قتيبه 


١ 8‏ ص )١58‏ نيز روايت شده است. 


بو 5 اين روايت را ابن اثير در ابا لقان (ج زه ص ف ة ابن حجر در اصابه (ج 0/0 ص 0 و تهذيب التهذيب 2 آله ص 
اع متقفى در كنزالعمال لج 5“ ص ١١‏ 8 لالع الع . ذهبى در ميزان الاعتدال اج ”. ص 5و حَ 60 در 
حالى كه اعتراف به صحت حديث هم نموده است و محب طبرى در ذخائرالعقبى (ص 29 با كمى اختلاف در لفظ نيز نقل 


نموده اند. 

*58- صبحى صالح. نهج البلاغه خطبه 507 ص ."١9‏ 

هع*- فواتح الرحموت (طبع شده در حاشيه كتاب المستصفى) ج ؟» ص 5738. 
688 كنوز الحقايق (طبع شده در هامش الجامع الصغير)؛ ج 2١‏ ص .6١‏ 
/اع- تاريخ بغداد» ج 7 ص 1/8 

28 الرياض النضره. ج ؟ء ص 185. دخاير العقبى» ص /1/. 

69 كنز العمال» ج 21١‏ ص .27١‏ 

٠ع‏ ر. كث: به ص 775 همين كتاب. 


58 صحيح» جح له5 ص 41ح اضر (با اختللاف 


در لفظ حديث). 

الاعا- مستدركك» ج #ء ص 1١19‏ - 175 (با اختلاف در لفظ حديث). 

“ال/ا8- تاريخ بغداد» ج 15 ص .71١‏ 

ع/ا- مجمع الزوايد, ج /ا؛ ص 770 و 787. 

ه/اع- كنوز الحقايق» (طبع شده در هامش الجامع الصغير) ج ١‏ ص ٠33١‏ (با اندكى اختلاف در لفظ حديث). 
/*- كنزالعمال» ج .١١‏ ص ,27١‏ ح 70018 (با كمى اختلاف در لفظ حديث). 
//ا6'- مستدرككث» ج 0# ص 1715. 

6- فيض القدير» ج *, ص 88". 

69 كنزالعمال» ج 1١‏ ص 0# ح 51917 

.178 مجمع الزوايد ج 9 ص‎ -6٠ 

١ع‏ الصواعق المحرقه. ص */او ه/. 

687 نورالابصار» ص .٠١‏ 

المع توبه /76. 

8ع- مقدمه كتاب فدكك. ص 7 و /. 

داع- شيخ المضيره ابوهريره» ياورقى» ص 188. 

88ع- وافى» ج هه ص 776. 

/اع- علم اليقين» ص .17١‏ 

8ع البيان فى تفسير القرآن» ص 518. 

9 آل عمران /2. 


٠9ع-‏ صبحى صالحء نهج البلاغه؛ خطبه :٠١9‏ ص 188. 


."١7؟ همان. خطبه 198. ص‎ ١ 

697 مائده / 86. 

97 مائده / 8. 

9ع مائده / 86,. 

هوةع- الرحمن /59. 

ع9 رعد /94". 

/ااع- رعد .١١/‏ 

648 اعراف / 428. 

84 الدرالمنثور. ج 5 ص 258. 

مستدركك الصحيحين؛ ج 2١‏ ص 597. 
١ه‏ همان. 

تفسير فخر رازى؛ ج 219 ص 88. 
الوشيعه فى نقد عقايد الشيعه» ص .٠١©‏ 
٠ه‏ محمد / 756. 

0ه تفسير فخررازى؛ ج 19. ص 88. 

2 الرحمن /19. 

/- رعد /7"9. 

- عقايد صدوق (طبع شده در ذيل شرح باب حادى عشر)ء ص 7/. 
4 الملل و النحل؛ ج ١‏ ص .12٠‏ 


.٠١28/ نحل‎ ه٠‎ 


١ه‏ آل عمران /18. 
المحصلء ج لل ص "1. 
وحن 

١ه‏ مائده / ”. 

اه مائده /عع, مع ولاء. 
١ه‏ مائده /عع, هع ولاء. 


117 مائده / كل 


ومع ولا؟. 


1ه بقره / 779. 


4 الصواعق المحرقه» ص /ا/. ينابيع الموده. ص /. 


٠ه‏ احزاب / 08. 


.777 الدرٌ المنثور. ج 780 ص‎ ١ 


م روايات در اين مورد با الفاظ مختلف نقل شده.؛ ولى داراى تواتر معنوى هستند» جون همه مفيد يكك مطلب مى باشند؛ 
در صحيح بخارى (كتاب دعوات» باب صلوات بر ييامبر صلى الله عليه و آله و در كتاب تفسير (باب تفسير آيه مباركه فوق) 
همجنين در كتاب ادب المفرد (ص 98): صحيح مسلم (كتاب صلاه» باب صلوات بر بيامبر صلّى الله عليه و آله بعد از تشهد). 
صحيح نسائى (ج #. ص 7©): صحيح ابن ماجه (ج ١‏ ص 797 ح 405), حليه الاولياء (ج ؟. ص ))77١‏ فتح البارى فى شرح 
البخارى (ج ١‏ ص 06٠١‏ مستدركك الصحيحين (ج ١‏ ص 288). سنن بيهقى (ج 7 ص 11 و 207174 تفسير ابن جرير (ج ١‏ 
ص .)”١‏ مسند احمد بن حنبل» ج 0 ص 9# ش 11١81‏ وج لله ص 07940 ش 178788 وج ع ص 88" ش 7111 سئن 
دارقطنى (ج ١‏ ص 85): مسند شافعى (ص 77)» تاريخ بغداد (ج 15 ص "0:), كنز العمال (ج ١‏ ص 97ع, ح 71894 وص 
دءءع. ح 218 7188 همالا وص 98ع, ح 1117) نقل شده اند و مفاد همه» عبارت است از اينكه ييامبر صلَى الله عليه و آله 
فرمود: هر وقت بر من صلوات و درود فرستاديدء بعد از بردن نام من» بر آل من نيز صلوات و درود بفرستيد و بككوييد: ((اللهم 
صر علق ميفيد و على سيف 4 )) ذا الجر ين وق 


7ه- احزاب / 02. 


7ه- الصواعق المحرقه» 


ص 7. 
0ه ينابيع الموده ص 4. 

2ه الفقه على المذاهب الاربعف ج ١‏ ص 787 -558. 

077- مستدركك الصحيحين» ج *؛ ص .12١‏ 

8ه استيعاب» ج 7 ص ./8١‏ 

9- حليه الاولياء ج ؟؛ ص .8١‏ 

ه- تلخيص الحبير» ج 5 ص 190. ح /509. 

١ه-‏ استيعاب در حاشيه اصابه. ج ١‏ ص ؟. 

7ه اسد الغابه. ج ١‏ ص ". 

9ه الاصاب. ج ١ء‏ ص 1١7‏ - 14. 

7ه الاصابه ج ١ء‏ ص 17 - 14. 

هه الاصابه. ج ١ء‏ ص ١7‏ - 14. 

7ه ر. ككث: قرآن كريمء سوره توب 58. 

/لاه- تفسر المنار» ج ٠١‏ ".لاع - همانء ع. لاع - همان؛ ١/ا8.‏ 
88ه- تفسر المنار» ج ٠١‏ ".لاع - همانء ع. لاع - همانء ١/ا8.‏ 
9ه همان *."/اء - همان, 6/ا؟. 

٠ه‏ همان؛ 1/0؟. 

١ه-‏ همانء /الا؟. 

27- همان؛ 2/؟. 


+ع فتامعع 


"8 همانء» 94.6/ا5 - همان.» 5/١.‏ - همان» 588 و 6لام. 


'85- همانء 5/4.65 - همان. 58١.8‏ - همان» 588 و 6لام. 


همان» 5/94.6 - همانء 581.8 - همانء 588 و 6ل/ام. 


52ه- همانء» 4.6/ا5 - همان. 58١.8‏ - همان» 588 و 6ل/ام. 


/0- همانء» 5/9.60 - همانء 581.8 - همانء 588 و 6ل/ام. 


/66- همان» 7588.8 - همان 5.لال/# - همان .6١5‏ 


4ه- همانء» 8571.7 - همان» 650.7 - همان» 8058 - 17م 


- همانء» 077.7 - همانء» ”.05750 - همان. 078 -0717. 


.017- 078 همانء 077.7 - همانء» ”.05750 - همان‎ -١ 


67 - همانء» 677.6 - همان» 28./ا”ة - همان» 059. 


06- همانء» 379.6 - همان» 5./ا7”ة - همان.» 6059. 


6 - همانء» 3779.6 - همان» 5./ا7”ة - همان» 659. 


6- همانء» 077.6 - همانء» 8./ا”ة - همان» 0579. 


65 - همان.ء» 0779.6 - همان» 5./ا7”ة - همان.» 659. 


/ا06- توبه / 8./ا2 - همانء» 6594.94 - همانء 66١‏ و 


وده. 
(نه- الوه - معن عع 

4ه .ون - لعن ا عوع, 

عه لون - لعن ا عوع 

١ه‏ موعن -ع. الاح - “/ان. 

عه موعن ع,. الاح - 8/اه. 

ععج- و وءن ع الاح - “/ان. 

عاعه- و وءن -ع. الاح - للان. 

وءه- ١‏ ازة - 0م0. 

عه اضواء على السنه المحمديه؛ ص 8ه" -/0". 
/ا2ه- نساء / 170. 

8ه انبياء / .٠١©‏ 

وعه- مائده / 1١1/‏ -118. 

ه- صحيح بخارىء ج *, ص .1٠١‏ 

١/اث-‏ مريم / 12. 

"/اه- صحيح بخارىء ج ©؛ ص 157. 

*/اذ- همان. ج هه ص .١19١‏ 


/اذ- نووى در شرح مى كويد: مراد از استحباب تطويل غرّه آن است كه در وضو مقدارى از جلو سر شسته شود تا يقين 
حاصل كردد كه همه صورت شسته شده است و مراد از استحباب تطويل تحجيل شستن بالادى مرفقين و كعبين مى باشدء 


هلاه- همجنين ترمذى 5 صسجي ٠»‏ اج 3 ص 5 ح ”72١160‏ و8١51"‏ با سندى غير از سند اول)» و نسائى در صحيح (ج 5 ص 


)١7‏ و ابن ماجه در صحيح.ء (ج 7. ابواب مناسكك» ص 3٠١18‏ ح 00817 نيز روايت مذكور را نقل نموده اند. 
#/ام- حجرات .17١/‏ 

/الاة- مسد / .١‏ 

/اه- زمر / 4. 

4- نساء / 46. 

.١١ 31١ / واقعه‎ ه٠‎ 

7 4١ / بقره‎ ١ 

7ه- جامع بيان العلم» ص 18 

7- همانء ص .4١‏ 


8ه- اين حديث كر جه در كتب حديثى اهل سنت مشهور و معروف استء اما با اغماض از سندشء آثار جعل و وضع از متن 


بعداز آن حضرتء. ييرو 


سنت او بودند» مسلماً اطاعت ازآنان واجب خواهد بودء امااككر خودسنتى در قبال سنت بيامبر صلَى الله عليه و آله ابداع كردندء 
انقها تند ادوم روسو الدع رتكا ماضن ا ااطاعة ان ترك كلف ال مط وو وليل تامو قبل اللماعلية بن آللا 
نعو اروصت ) تررك يوان من اشح مار قدي عوريك عواونن يو قمر لظا و هماه ند مميون اس ادر اذ 
ننه اولوت يدا مى "كنده رلكه (طاطت ]زان ولعب م توك وعدت غير راسك اووممج عتران نع تراد دوقيال روش 
آن حضرت عرض اندام نمايد؛ و به خاطر همين جهت است كه وقتى بعد از فوت عمرء به على عليه الس لام ييشنهاد خلافت 
داده شد به شرط آنكه به سيره ييامبر و سيره ابى بكر و عمر عمل كند» در جواب فرمود: ((من فقط به قرآن و سنت يبامبر صلى 
الله عليه و آله عمل خواهم كرد)). علاوه بر آنجه كفته شدء ممكن است مراد از خلفاى راشدين امامان دوازده كانه عليهم 
الّلام باشند؛ زيرا كه طبق دلالت حديث شريف ((ثقلين)) و ديكر روايات وارده در فضل اهل البيت عليهم المّ.لام رجوع به 
آنان بعد از رسول خدا صِلَى الله عليه و آله واجب و لازم است خصوصاً كه در روايات تصريح به اسامى خلفاى راشدين نشده 


است تا حديث حمل به مصطلح معروف نزد اهل تسنن كردد. 

60ه- اعلام الموقعين» ج 7 ص .77١‏ 

8ه البحر المحيط. ج هه ص 218. 

1ذ- ميزان الاعتدال» ج ١‏ ص 2١5‏ ح 181١‏ وج اص 007 ح 0ل 


/8- مؤ منون 


.,1١١-1/ 

النهايه» ج 7 ص .5١7‏ 

بقره / 182. 

١ه‏ بقره / 0ه - 08. 

7ه بقره / الا - ثا/. 

*91ه- بقره / 77. 

9ه بقره / 109. 

0ه- آل عمران /69. 

42 نهايه ابن اثير» ج ؟» ص 78 (ذيل ماده قذذ)؛ لسان العرب, ج ١١‏ ص "١‏ (ذيل ماده قذذ). 
/041- نمل / 87 


8ه كهف / /5. 


84- نساء / 35. 


از آن جمله مى توان طبرى در تفسير (ج ه» ص 4)» ابوبكر جصاص حنفى در احكام القرآن (ج ؟» ص 2157)» بيهقى در 
06 )- ل )0 ز حث ى در كشاف (- 2 6) ة 5 دراثة : )- م6 ف رازى درتة مر كب )- 
سكن جح اصن صيدر ا صن ص بعسير رح 2ه صن فحر سير 0 
لءمكك ص 081/6 سيوطى در تفسير الدرالمنثور(ج 3 ص ) ابوالسعود در حاشيه تفسير كبير فخررازى (ج "0 ص 4١‏ 


شوكانى در تفسير (ج ١‏ ص 954©) و سيد محمود آالوسى در تفسير روح المعانى (ج ه. ص )١‏ را نام برد. 


-١‏ صحيح بخارى كتاب نكاح و كتاب توحيدء باب قول الله تعالى (هو الله الخالق البارئ المصّور...). (حشر /75) صحيح 
مسلم (كتاب نكاح؛ باب نكاح متعه و كتاب طلاق» باب حكم عزل)» مسند احمد بن حنبل (ج ”. ص ١ح‏ #لالاة ورج رذ 
ص 06ح ١22‏ و ص 7 اح 5 ع شرح معانى الا ثار اج 3 ص ع١‏ و8١‏ وج بوه 0 مسئك ابوداوود طيالسى (ج 


34 ص /7 7 وج 3 ص له مسندك شافعى (رص رك و 


اا وتاك والاصابه» ج ؟, قسم ١‏ ص 1١5‏ وج ال قسم ١‏ ص »)١١7”‏ سئن بيهقى (ج /ل باب مايجوزان يكون مهراء ص 
2 ؛, تهذيب التهذيب (جَ ٠‏ ص )”7/١‏ و تفسير فخررازى در ذيل أيه متقدمه رج ٠ءص‏ 0١8و65).‏ 


7 سئنء ج لا ص 73١8‏ 

.م معانى الا ثار» ج ؟ ص ١158‏ و8؟15. 
80- تفسير كبير» ج ٠يءاص .6١‏ 

6ه انعام / 64. 

8 نجم / 5-7 

21- المستصفى من علم الاآصول» ج ”2 ص 00". 
شرح تجريد قوشجى» ص 6/5. 
4- نحل /57. 

8٠١‏ حشر /لا. 

66 / ماعنا-#١‎ 

.75١7”/ اعراف‎ ١ 

87- يونس /16. 

م احقاف /1. 

.1٠١8 / انعام‎ 66 

.٠١9/ يونس‎ 28 

.3 / احزاب‎ -21١/ 

- نجم /18. 


64 المعتبر فى شرح المختصرء ص م 


الذريعه الى اصول الشريعه» قسمت دوم ص .2٠‏ 
0١‏ عده الاصول» قسمت دوم؛ ص 807. 

5م الذريعه الى اصول الشرعيه»؛ قسمت دوم؛ ص 8:05. 
0اع- اصول كافى؛ ج ١‏ ص 18. 

76 حليه الاولياء» ج ا ص 191. 

نع الاحكام, ج لا ص .١71/‏ 

ولا امراك 6 

/ااع- فلسفه التشريع الاسلامىء ص 178. 

8م مدخل الى الفقه الاسلامى» ص 68 

م ارشاد الفحول» ص 787. 

:ع- سلّم الوصول» ص 04 

58+ المدخل الى اصول الفقهء ص‎ -١ 

"لام مصادر التشريع» ص "7و 0. 

ممع همان. 

لاع همانء ص 76. 

ه“اء- مدخل الفقه الاسلامى» ص 18 

#لا2- معجم الادباء» ج 10 ص 26. 

8- الخطط المقريزيه» ج ع, ص .15١‏ 

8ع- الامام الصادق والمذاهب الاربعه» ج ١‏ ص 180-178 ج "م ص 188 - 180. 


م _- الوسى» جلاء العينين» ص .٠6/‏ 


همان. 
١6م‏ ابن جوزىء. د تلبيسر ابليس» ص / 
؟"م- رساله القول السديد» ص ١‏ 


الففة دائثره المعارف» فريد وجدى. ج و3 ص 


ا 
6ع ميدان الاجتهاد. ص .١15‏ 

هع6- ميدان الاجتهاد» ص 15. 

#*8- خاطرات جمال الدين» ص /ا7١.‏ 
اع اعلام الاسلام؛ ص 44. 


/5- الوحده الاسلاميه. ص 56 و307١.‏ 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


